HAMVAS ENDRE ADAM

A FILOZOFIKUS HERMETIKA KRAKKOBAN:
HANNIBAL ROSSELI ES JAKUBUS VITELLIUS

HANNIBAL ROSSELI

A hermetikus irodalom recepciojaval foglalkozé kutatok meglepé modon meg-
lehetésen keveset foglalkoznak a ferences szerzetes, Hannibal Rosseli' Pymander
cimii miivével, ami az elsd, feliiletes pillantasokat kovetd benyomasunk alapjan egy
monumentalis kommentar a pogany bolcs, Hermész Triszmegisztosz konyveihez.
Ezt akkoriban Marsilio Ficino nevezetes forditasa révén Pymander sive de potestate
et sapientia Dei cimen ismerték, ma pedig Corpus Hermeticumként (CH) tartunk
szamon, amely hosszabb-rovidebb filozofiai, illetve vallasi jellegti értekezéseket
tartalmaz, amelyek jelen allapotukban minden bizonnyal a Kr.u. 1-2. szdzadban
keletkezhettek.?

A modern, hermetikus irodalommal foglalkozo filologiai kutatas eleddig szinte
teljes mértékben negligélta ezt a monumentalis, hat f6lié kotetet kitevé miivet,’
ami azonban sokkal érdekesebb annal, mintsem hogy egy-egy mondatban emlitsiik meg.
A Hermész Triszmegisztosz neve alatt fennmaradt mtvek kommentatorai sem
szentelnek tul nagy figyelmet a munkanak, mondvan, hogy Rosseli miivébél a her-
metikus irodalom megértéséhez nem juthatunk kozelebb; ugyanakkor a mii valamiért
elkeriilte azok figyelmét is, akik kifejezetten a hermetika recepciétorténetével
foglalkoznak. Jellemz6 erre a megkézelitésmodra, amit — szdmba véve a Corpus
Hermeticum nyomtatott kiadasait — a Corpus Hermeticum egyik szovegkiadodja,
W. Scott jegyzett meg még 1924-ben: ,,I have merely glanced into Rossel’s commentary;

' A krakkdi Bernardinum egy kéziratanak margindlidja szerint a szerz8 neve Rosseli, non Rosselli:

Chronica Bernardini Kaliski ex a. 1647. Catalogus Archiwum Prow. Bern. w Karakowie sygn.
RGP-b-2. 83.
Ezek szerint a helyes irasmodd az el6bbi lenne, és a Pymander nyomtatott kiaddsnak cimlapjan
is ez talalhatd. Ennek ellenére a szakirodalomban igen elterjedt a Rosselli alak. A szerzé neve tehat
tobb formdban is eléfordul: Roselius, Rosellius, Rosseli, Hannibal Rossell. En tartom magam
a korabeli szerzé javaslatahoz, ezért a tovabbiakban a Rosseli alakot hasznalom, az idézetek
esetében azonban megtartom a forras altal hasznalt alakot.

> Modern kritikai kiadasat 1d.: Nock — Festugiere 1946-1954. A corpus traktatusai mellett Rosseli
a latin nyelvli Asclepius cimt dialégusnak is szentelt egy kotetet.

* A miivek adatait Id. a bibliografidban.
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but I gather from what others say about it that nothing could possibly be gained
by reading it. He appears to use saying of Hermes merely as pegs on which to hang
his own disquisitions on things on general.”™ Talan nem tévediink nagyot, ha fel-
tételezziik, hogy Rosseli miive annak a mddszertani szemléletnek esett dldozatul,
amirdl az idézetben Scott beszamol: talan tdl sokan hitték el masoknak, hogy
a ml nem érdemes a tanulmdnyozasra, mivel olvasdsa nem jar sok haszonnal;
igy maguk sem vették a faradtsagot, hogy a szoveggel behatébban foglalkozzanak,
ha foglalkoztak vele egyaltalén. Igy szorulhatott e monumentalis munka lényegében
labjegyzetekbe azon miivekben, amelyek megkisérlik feldolgozni a hermetikus
irodalom torténetét és recepcidjat. A kivételeket tekintetbe veendé meg kell emlite-
niink Mario Muccillo alapos tanulmanyat, aki ezzel szemben Rosseli kommentar-
janak skolasztikus vonatkozasait és értelmezését vizsgalta meg koriiltekintéen.’

A kovetkezOkben magam is megprobalom némiképpen pétolni ezt a hianyt; roviden
ismertetem Rosseli életutjat, tanulmanyait, azt, hogy miképpen keriilt Krakkoba,
ahol mtivének hat kotete megjelent, majd megkisérlem feloldani a szerz6 haldlanak
idépontjat illetden a biografiakban kialakult zavart. Ezutan roviden bemutatom
miuvének modszerét és jelentségét, és kitérek egy érdekes talalkozasra Rosseli
és a hires angol magus, John Dee koz6tt. Mindezek utdn, mintegy fiiggelékként
roviden megemlitek egy masik — joval kisebb terjedelm miivet — ami ugyancsak
Hermész krakkdi recepcidjanak torténetébe enged bepillantast.

Szamunkra azért is lehet érdekes Rosseli munkaja, mert személyében egy olyan
tudos szerzetessel talalkozunk, aki szd szerint magaval hozta krisztianizalt, eirénikus
hermetizmusat Itdliabol Kozép-Eurépaba, ahol akkor mind személye, mind munkas-
sdga nagy tekintélynek drvendett. Eppen ezért is figyelemre méltd, hogy C. Moreschini
nemrég megjelent konyvében, amelyben a hermetika keresztény recepcidjanak f6bb
allomasait dolgozza fel, csak egyetlen sort szentel a kalabriai ferencesnek, Foix de Candale
kommentarjanak ismertetése kozben;* holott az el6bbi munkassaga egyértelmtien
jolilleszkedik Hermész Triszmegisztosz eurdpai, krisztianizalt recepcidjanak folyamataba.
Tovabba, Rosseli és a késébb emlitendd, ugyancsak Krakkoban miikodott Jakubus
Vitellius szovegei azt is mutatjak, hogy Krakkoban nemcsak a technikai, asztroldgiai
hermetika volt ismert,” hanem az ugynevezett filozéfiai hermetika is, amely kiil6-
nosen alkalmasnak latszott a dogmatikai vitak soran alkalmazandé érvrendszer
alatdmasztasara. Alabb, Rosseli miivének ismertetésekor éppen azt fogom bemutatni,
hogy ez miért lehetett igy, és a pogany hermetikus filozdfiai szovegek hogy jelentek
meg a teologiai érvrendszer eszkoztaraban.

* Scott, 1924. 36.
* Muccillo, 2002. 61-101. Vo.: Ebeling, 2007. 69., aki ugyancsak néhany sort szentel Rosselinek.
¢ Moreschini, 2011. 194.

7 Err6l, a fontosabb szovegekkel, kéziratokkal egytitt 1d.: Lang, 2003. A kozépkori hermetikus szévegek
listajahoz 1d.: Lucentini - Compagni, 2001.
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Masrészrél az is meglehet6sen érdekes, hogy a hires angol matematikus, John Dee
naplojanak néhany elszort, alabb még ismertetendd bejegyzése alapjan arra kovet-
keztethetiink, hogy nagy izgalommal varta a Rosselivel val6 taldlkozast, ami arra utal,
hogy az itdliai szerz6 tagabb értelemben is ismert, s6t elismert szaktekintélynek
szamitott. Rosseli alakjat és krakkdi tevékenységét minden bizonnyal egy szélesebb
kulturtorténeti kontextusban is lehetne vizsgalni, hiszen - elérebocsdjtvan néhany
kovetkeztetésemet — jeles professzor volt, aki monumentélis mtvével valéjaban
a katolikus teoldgia alapvetd kérdéseit targyalta. Minderrdl azonban kissé késobb,
részletesebben fogok szo6lni; mindenekel6tt érdemes roviden ismertetni Rosseli
palyajat, hiszen ahogyan az a fentebbiekbdl is latszik, alakja a megérdemeltnél
mindenképpen kevesebb figyelmet kap.® Masrészt a Vitelliusszal és John Deevel
kapcsolatos parhuzamok talan mégiscsak hozzdjarulnak ahhoz, hogy Rosselit
tagabb kulturtorténeti kontextusban mutassuk be.

Sziiletésének idépontjardl és helyérdl maga a szerzé szamol be a Pymander
5. kotetében. Ahogyan késdbb arrdl a mi ismertetése kapcsan bévebben is emlitést
teszek, Rosseli kommentarja valdjaban egy komplex teoldgiai md, ami egyrészt
a vilagi filozofia, masrészt a teoldgia segitségével torekszik arra, hogy atfogdan
mutassa be a katolikus teoldgiat. Ez magyarazza meg azt a tényt, hogy a Corpus
Hermeticum XI. dialégusanak egy részlete jo alkalmat szolgaltat szdmara arra,
hogy szamba vegye Eurdpa részeit és torvényeit, és sziiléhelye, Calabria kapcsan
roviden sajat életutjat is bemutassa. E szerint 1525. augusztus 2-an Gimiglianéban
sziiletett; j6 csaladbdl szarmazott, és apja sem volt éppen miveletlen.” Mindez sza-
munkra érdekesség lehet: Rosseli miveit olvasva kidertil, hogy & is igen mtivelt volt,
tovabba ugy tlinik, hogy a ddtumok rogzitése irdnt is meglehetdsen fogékony volt;
ugyanis miivének eldszavai esetében, illetve a kotetek végén mindig gondosan
lejegyezte, hogy a kéziratot mikor zarta le. Ez azért is érdekes, mert innen kideriil,
hogy példaul a negyedik kotetet 1575. februdr 6-an fejezte be Todiban; 4am a kotet
csak 1584-ben jelent meg Krakkéban.' Ebbol kovetkezik, hogy a miivet még
Italiaban irta, és a kéziratot magaval vitte Krakkoba, ahol sikeriilt partfogot és kiadot
taldlnia. Eppen ezért mondhattuk az imént, hogy Hermész Triszmegisztoszt szd
szerint magaval hozta Italiabol K6zép-Europaba. Visszatérve szerzonk életrajzahoz:
1546-ban Napolyba ment tanulni, ezutan Parizsban, Anglidban, majd Lowenben

* Akovetkez6khoz Id.: Daniele G. A. Rosselli osszefoglaldsat: http://www.iliesi.cnr.it/ ATC/htm/accos/
2/Rosselli.html. V6.: Wadding, 1906. 109-111; W. Murawiec, 1989. Ld. még az altalam felhasznalt
kéziratok jegyzékét a bibliografiaban.

° Pymander, vol. 5. 272: concepit me mater mea Catharina ex patre loanne Baptista a Rosellis, bene
nato et literarum haud ignaro; peperit vero apud Gimilianum oppidum, ab urbe sex miliaribus semotum,
prima Dominica mensis Augusti anno 1525 in media die. A csalad torténetét — tobbek kozott
Annibalét is — az6ta megirtdk a leszarmazottak: Rosselli, 2014.

' Ahogyan majd latni fogjuk, a negyedik kotet jelent meg el6szor.
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tanult filozofiat, illetve teologiat. 1571-t6l tiz évet toltott Todiban, a Monte Santo
kolostorban, és itt irta meg — éjt nappalla téve — kommentarjat Hermész Triszmegisztosz
miveihez, aki bevallasa szerint igen nagy hatassal volt ra (olyannyira, hogy a nagy
Hermészként — Magnus — utal ra), mivel a régi bolcsek koziil nem talalt olyat, akinek
a tanitasa jobban egyezne a kereszténységével. Krakkoba eldljaroja, Francesco Gonzaga
kiildte, minden bizonnyal fent emlitett képzettsége és teoldgiai jartassaga okan,
hogy - ahogyan maga mondja - eldsegitse a katolikus hit tigyét (propagandae nostrae
religionis gratia)," azaz els6sorban evangelizacids céllal. A lengyel févarosba 1581 szep-
temberében érkezett meg, és kezdett el tanitani a Bernardinum kolostorban.

Ez a rovid 0sszefoglalds jol mutatja, hogy Rosseli rendkiviil képzett volt;
szerénykedve ugyan, de utal arra, hogy utazasait a tanulasi vagya 6sztondzte
(Neapolim me contuli... ad philosophiae studia mihi comparanda; theologiae
operam dedi); mindenestre nem tlinik valészintitlennek, hogy éppen kivalé kép-
zettsége volt az oka annak, hogy Krakkéba kiildték. Oktatoi tevékenységének
az emléke egy, a Czartoryski konyvtarban fennmaradt kézirat, amely egyebek
mellett Arisztotelész De anima-janak harmadik konyvéhez fizott, skolasztikus
rendszerben el6adott magyarazatait tartalmazza. Az el6adasok szovege 1583-bdl
szarmazik, és nem maga Rosseli, hanem egy hallgato, Andrea Vilnensis jegyezte le.”
Az is tudhato, hogy kezdetben Petrus Lombardus Sententidit magyarazta,
Duns Scotus nyoman.” Szamunkra ez az adalék azért fontos, mert betekintést enged
Rosseli tevékenységébe, és megmutatja, hogy nemcsak a platonikus-hermetikus
hagyomanyban, de az arisztotelidanus-skolasztikus tudomdnyban is otthonosan
mozgott. A meglehetdsen alapos szévegben az egyes felvetett kérdésekkel kapcso-
latos érvek, ellenérvek (argumenta — argumenta contraria), illetve solutio-k kovetik
egymast, titkrézve a Pymander monumentalis kommentarjanak skolasztikus
szerkezetét is."* A szoveget — amelyet a kéziratban egyéb rovid, de nem Rosseli-
nek tulajdonitott miivek kovetnek"” — egyébként tudtommal eddig nem adtak ki.
A Pymander mellett ugyanakkor megjelent a De septem sacramentis ecclaesiae
catholicae cim( mlive Poznanban 1589-ben, ami az alcime szerint a Hermész
Triszmegisztosz mtvéhez irt kommentarjanak kilencedik kotete.'* Szamunkra

Vol. 4., Praefatio. Ezt a célt egyébként tobbszor is hangsulyozza.

" Bibl. Czart. w. Kr. Rkp. 368.

" Murawiec, 1989. 33.

A Pymander mddszeréhez 1d. lentebb, skolasztikus jegyeihez pedig Muccillo 76 skk.

Calendarium Hebraeorum ad intelligendam Scripturam; Metamorphoses conceptum super universis
sensibus divinae...; Tractatus de Sacramento.

De septem sacramentis ecclesiae catholicae, fratris Hannibalis Rosseli Calabri, ordinis minorum
regularis observantiae... liber, in ordine commentariorum in Mercurium trismegistum nonus.
Posnaniae, In officina Typographica Ioannis VVolrabi, 1589.
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kiilonosen is érdekes lehet, hogy fennmaradt Bathori Istvan felett elmondott
gyaszbeszéde is."”

Szerz6nk halalanak id6pontja nem teljesen biztos. A tuddsok két lehetséges
datumot vetnek fel: 1592. januar elsejét, vagy 1593. februar 2-at."” A két adat
kozotti killonbség okara egyelére nem taldltam adatot; annyi megallapithato,
hogy mindkét daitum meglehetdsen korai forrasokra vezethetd vissza. Murawiec
példaul egyértelmtien az utdbbit fogadja el” - de nem adatolja - mig Muccillo
és altalaban az azdta fellehetd szakirodalmi hivatkozasok az el6bbit tekintik
mérvadonak, mivel az a Rosselinek emlékmtivet allittaté Hieronymus Powodovius
(Hieronim Powodowski, 1543-1613) érsek tuddsitdsdra megy vissza.” Erdemes
ugyanakkor megvizsgalni, hogy a krakkdi ferences archivumban felleheté doku-
mentumok az 1593-as datumot tdmasztjak ala. A Bernardinum archivumaban
talalhato, 1741-es Annales Polono-Seraphicorum cimu kézirat els6 kotete esetében
az 1593-as év kronikdjanak els6 mondata a kovetkez6: ,,Anno 1593. Inter caeteros
ad vitam immortalem commigrarunt Reverendus Pater Annibal Rosselli, Commissarius
olim Generalis Provinciae Nostrae (cujus supra sub Anno 1584 mentio honorifica
facta est) non absque moerore Fratrum Cracoviae vita excessit.” Ezt a datumot
erdsiti meg egy masik, joval kordbbi (1604) kézirat is, amely ugyancsak a Bernardinum
kézirattaraban talalhato,” és amely hasonloképpen az 1593-as évet jeloli meg
Rosseli halalaként. Mindezek alapjan megallapithatjuk, hogy a Bernardinum
archivuméban taldlhaté dokumentumok alapjan erre az évszamra kell kovetkeztetniink.
Nem véletlen tehdt, hogy a vonatkozo lengyel szakirodalom, igy Murawiec,
és Wyczawski is ezt hozza. Masrészt a Szymon Starowolski dltal kiadott Monumenta

Oratio funebris fratris Hannibalis Roselli, in sepultura Stephani 1. regis poloniae serenissimi, 1588.
Cracoviae, Ex officina Lazari, 1590.

Ez utébbit adja meg Murawiec 1989, és a lengyeliil elérhetd forrasok. Feltting, hogy annak ellenére,
hogy maga Rosseli igen pontos adatokkal szolgal életére — példaul sziiletésének napjara vonatkozoan —
Dannenfeldt milyen bizonytalan volt a vonatkozé adatokat illet6en. Szerinte Rosseli 1524 koriil
szilletett, és 1600-ban halt meg. (Dannenfeldt, 1960. 144.) Erdekes tovabb4, hogy Rosseli hald-
lanak datumaval kapcsolatban mennyi a pontatlan hivatkozas: a Dannenfeldt altal megadott
1600-as adattal kapcsolatban semmi okot nem taldltam e feltételezés alapjat illetéen. Dannenfeldt
talan Waddingtol vette at, aki szerint Rosseli pervenit ad annum 1600 (111.0.), de hogy utébbi
mire alapozta allitdsat, annak nem taldltam nyomat. A késGbbiekben igyekszem tisztazni a kérdést.

¥ Wyczawski, 1981. 417.
% Muccillo, 2002. 64.

Catalogus Archiwum Prow. Bern. w Karakowie sygn. W-24. Annalium Polono-Seraphicorum,
Tomus I, Opera A.R. P. Joan. Kaminski, 1721, 314.

Catalogus Archiwum Prow. Bern. w Karakowie sygn. W-20. Cathalogus fratrum mortuorum
ordinis minorum..in prov. Polona. 1604. 130.: R. P: Annibal Calaber lector, qui fuit Commissarius
Generalis, mortuus est cum moerere multorum.
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Sarmatorum megodrizte a mar emlitett Hieronymus Powodovius altal allitatott
emléktabla szovegét, ami viszont egyértelmien 1592. janudr elsejét adja meg Rosseli
halala datumaként.” Ahogyan emlitettem, nem vilagos, hogy a levéltari forrasok
adatai miért térnek el Rosseli emlékmiivétol.

Az emlitett Annales Polono-Seraphicorum egyébként azért is figyelmiinkre mélto,
mert az 1584-es év kapcsan kozli egy levél masolatat, amelyben Gonzaga bokros
teenddire hivatkozva azt irja, hogy nem tudja meglatogatni Lengyelorszagot, ezért
Rosselit teszi meg Lengyelorszagi megbizottjdnak (commissarius), mivel kell6
tekintéllyel és tudassal rendelkezik, igy alkalmas erre a feladatra:* roviden szo6lva
minden olyan feladattal megbizza, amit 6 maga is ellatna, ha jelen lenne. (Et ut multa
uno verbo complectar, tuum erit ea omnia agere, quae egi ipse possern, si praesens esser.)
Megjegyezziik, hogy Gonzaga nagy feladatot rétt Rosselire: el6irja neki a vizitaciot,
azutan hangsulyozza, hogy a meggyengiilt rendet erdsitse meg, tovabba, hogy
a testvérekkel kapcsolatos feladatokat is lassa el (beleértve a fegyelmi kérdéseket is).”
Mindezek fényében figyelemre méltd, hogy Rosseli személye a kutatasban eleddig
csekély figyelmet kapott; ugyanis nemcsak a Pymander jelentds alkotas, de a fen-
tebbiekbdl lathatd, hogy a kalabriai szerzetes fontos kapcsolatokkal rendelkezett:
Gonzaga megbizottja volt, Krakkdban talalt timogatds miive kiadasahoz, és még
Bathori is megbecsiilte. A forrasok egyontettien kiemelik tekintélyét és miiveltségét.
Mindamellett azt is elmondhatjuk, hogy Rosseli koranak jelentds teoldgusa volt:
evangelizacios céllal kiildték Krakkdba, ahol tanitott is. Itt olyannyira jelentds

» Monumenta Sarmatarum, 162-163. A felirat szovege a kovetkezd volt: ,, Hannibal Rosellius natione
Calaber. Ordinis Minorum de observantia. Vir religione et omni doctrinae genere conspicuus
totam fere aetatem divinae simul et humanae sapientiae impendit, cuius postmodum quasi vivos
Liberos in orbem diffundens, scripta divina, Mercurii Trismegisti, Tuderti, primum in Coenobio
Montis sancti, deinde a Stephano 1. Rege Poloniae ad publicam Theologiae Professionem evocatus,
hic Cracoviae uberrime explicavit. Libris XII. mira et varia eruditione refertissimis, simul etiam
sermonibus sacris, quam de tempore, tum de Sanctis. Horum voluminum maxima iam parte evulgata,
cum reliquas eruditiones typis exponit, senectute, et assiduis laboribus fractus docens in Cathedra
Paralysi correptus, paulo post pie moritur anno Domini 1592. die 1. Ianuarii, et hoc loco non sine
multorum lacrymis sepelitur. Reverendus Dominus Hieronymus Powodovius, huius urbis Archipresbyter
et canonicus Patri a Confessionibus, et studiorum suorum fautori desideratissimo, hoc monumentum
posuit.” Erdekességként megemlitem, hogy Sebastiano Ciampi, aki Viaggio Polonia cimt miivében
(Firenze, 1831) ugyancsak kozli a feliratot, a Hermész Triszmegisztoszra vonatkozo részt kihagyja.
(160.0. Taldlhatok nala egyéb eltérések is, a vivos liberos helyett pl. rivos liberos-t ir.)

Uo. 304-306.

Hoc igitur diplomate, postquam Reverendus Pater, qui ei nunc praeest, sui Ministerii expleverit
tempus, te Commissarium nostrum in Provincia ipsa Ploniae instituimus, intitutumque declaramus,
ut Provinciam eandemmet invisere etiam debeas, collapsam forte sodalitii nostri Observentiam
instaurare, ac restituere, decernere, statuere, Fratribus praecipere, absentes vocare, cora admonere,
punire, absolvere, sententiam ferre, carceribus trudere, ac quavis alia poena graviori mulctare.
Demum Comitia Provincialia indicere, Fratribusque vota ferendi facultatem habentibus praesidere,
de novo Ministro deligendo consulere, et quem rite, atque legitime elegerint, confirmare et approbare.
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személyiség lett, hogy hire messze foldre, John Dee-ig is elért, s6t a kalabriai szer-
zetes még Bathori Istvan tiszteletére is gyaszbeszédet mondott.

Rosseli életének és miivének helyes értékeléséhez tovabba érdemes kiemelniink azt,
amire Muccillo is utal,” nevezetesen, hogy kommentarjaval tulajdonképpen
a kortdrs eurdpai szellemi kozeghez kapcsolodik. Bar nem tudjuk, hogy ismerte-e,
de Rosseli mivénél nem sokkal korabban, 1574-ben, illetve 1579-ben jelent meg
Foix de Candale kiadasa és francia nyelvli kommentarja,” tovabba a korabeli
platonikus-hermetikus irodalom egyik nagy ¢sszefoglalé mive, Patrizi Nova
de universis philosophia-ja, 1591-ben. A kutatas egyébként a két utobbi munkat
- Rosseli kommentarjaval ellentétben - jelentds miinek tartja. Mindezzel arra
szeretném felhivni a figyelmet, hogy Rosseli mindenképpen nagyobb figyelmet
érdemel anndl, amiben a hermetika torténetének kutatoi eddig részesitették,
masrészt szamunkra azért is lehet érdekes az alakja, mert olyan szerzd, aki konk-
rét kapcsot jelent az itdliai és kozép-eurdpai hermetikus hagyomany kozott.
Ebbdl a szempontbol nem art még egyszer hangsulyoznunk, hogy kéziratai révén
Todibdl magaval hozza a filozdfiai hermetikus irodalom ismeretét; egy hatalmas
anyagot, amit Itdlidban ir, de Krakkoban ad ki, ahol egyébként nem csak lehe-
tésége nyilik mivének kiadasara, hanem olvasokozonségre is talal. Killondsen
jelent6s tény tehat, hogy a Bernardinum teoldégusaként, aki azért van Krakkoban,
hogy a katolikus ortodoxia és sajat rendjének tigyét mozditsa eld, éppen Hermész
alakjat tekinti szellemi mi{ikodése egyik kulcspontjanak.

A PYMANDER CELJA. BOLCSELET ES TEOLOGIA SZEREPE ROSSELI MUVEBEN

Ahogyan mar emlitettem, Muccillo részletesen elemezte a Pymandert mint
skolasztikus kommentart. A kovetkezékben én azt kivanom megmutatni, hogy
a mu milyen kontextusba helyezi a hermetikus irodalmat; miért volt fontos egy
katolikus szerzének, hogy éppen Hermészen keresztiil definialja a pia philosophia
fogalmat, és néhany példan keresztiil bemutatom azt is, miképpen nytl anyagahoz,
hogy abbol egy sajatos teologiai strukturat hozzon létre. Azaz, bar nézetem szerint
a Pymander valéjaban egy katolikus teol6giai mu, a hermetikus filozéfianak valo-
ban fontos szerep jut benne. Egy olyan kiinduldépont, ami a ficinéi pia-, illetve
prisca theologia eszményéhez nyulik vissza, hogy bemutassa a keresztény hitigazsa-
gok univerzalitasat. Ficinohoz hasonldan tehat Rosseli is krisztianzalja Hermészt,
masrészt egy sajatos, skolasztikus teologiai mi keretein beliil kozelit a hermetikus
anyaghoz, ami igy kiilonos szinezetet ad a miinek. Azt is mondhatjuk tehat, hogy
a ferences szerzetes megalkotta a ficindi platonizmus és skolasztikus filozofia
és modszer szintézisét.

% Muccillo, 2002. 68.
¥ Moreschini, 2011. 189-244.
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Hogy vildgossa tegyem, mirdl van sz6, bemutatom, hogy Rosseli maga hogyan
jellemzi miivének a koncepcidjat: mi lett volna a kdnyv eredeti szerkezete, és hogyan
olelte volna fel a katolikus teologia egészét. Mindez azért érdekes, mert a Pymander
monumentalis mivolta ellenére is csonka: az eredetileg tervezett tiz kotetbdl hat
jelent meg.* Eppen ezért igen érdekes, hogy az elséként megjelent negyedik kotetben
mit ir Rosseli: milyen témdkat fog atfogni miive a maga teljességében?

Ahogyan arra mar tobbszor utaltam, érdekes moédon nyomtatasban elészor
nem a m{ elsd, hanem negyedik kotete jelent meg. Ennek legelején, az olvaséhoz
irt el6szavaban Rosseli fel is sorolja a Pymander tervezett tematikajat, tovabba
a kovetkezd koteteket.” Hogy az olvaso is egyértelmtien lathassa a Pymander céljat,
illetve hogy el6revetitsem, miért allitom azt, hogy itt valéjaban egy katolikus teologiai
miirdl van szo, Rosseli szandékanak megfeleléen - aki lényegében evvel kezdi nyom-
tatott mlivét — réviden ismertetem a Pymander szerkezetét. E szerint az els6 konyv
az Atyarol és a Fiarol, a masodik a Szentlélekrdl és az angyalokrol, a harmadik
a létezordl, az anyagrol és a formardl, a negyedik az égrél (mennyrdl), az 6todik
az elemekrdl, illetve a foldkerekség teljes ismertetésérdl, a hatodik az emberi
értelemrdl, a hetedik az emberi akaratrol, és a szabad akaratrol, a nyolcadik
az érzékelésrol és az emberi testrdl, a kilencedik a keresztségrél, az eukarisztiarol,
és a papi szentségrol, a tizedik pedig Krisztus megtestestilésének titkardl sz6l.”
A felsorolasbdl vilagosan kitiinik, hogy Rosseli terve egy atfogd teologiai mti meg-
alkotdsa volt; egy olyan nagy skolasztikus munka létrehozasa, amely tartalmazza
az anyagi vilag egészére, és az isteni misztériumokra is vonatkozd, 4m elérhetd
emberi tudast; egy olyan alkotdsé, amelyben az antropoldgiai és foldrajzi ismeretek
enciklopédikus tarhaza ugyanugy megtaldlhatd, mint a Szenthdromsag miszté-
riumanak teoldgiai értelmezése. Ennek fényében azt mondhatjuk, hogy Rosseli mtive

* A Pymander egyes koteteit illetGen 1d. a bibliografiat.

* A Pymandernek van egy 1630-as, kolni kiaddsa is, amely azonban jelentds mértékben eltér a krakkoi
kiadastdl, mivel kozli Foix de Candale eldszavat, illetve utdbbi editidjanak latin és gorog szovegét.
Ez azért jelent6s kérdés, mert maga Rosseli valdszintileg nem ismerte Foix de Candale kiadasat,
igy ez a kétet utdlagos kiaddi bovitésének tekinthetd. V6.: Divinus Pymander Hermetis Mercurii
Trismegisti, cum commentariis R. P. F. Hannibalis Rosseli... Tomus primus. Ex officina Choliniana
sumptibus Petri Cholini, 1630.

Pymander, vol. 4, Ad lectorem exhortatio, 1: Hoc tibi proposito, librorum ordinem declarabo.
Primus liber est potissimum de Patre & Filio in divinis. Secundus de Spiritu sancto, et de Angelis.
Tertius de ente, de materia et forma, et rebus metaphysicis. Quartus de Coelo, qui prodit in lucem,
iussu Illustrissimi et Reverendissimi D. D. Archiepiscopi Gnesnen: primi Principis in Regno Poloniae.
Quintus de elementis, et descriptione totius orbis. Sextus de intellecto humano. Septimus de voluntate
humana, et hominis libero arbitrio. Octavus de sensibus et corpore humano. Nonus de Baptismo,
et Eucharistia, de Sacerdotio, de purgatorio, de communione sub duplici specie, de adoratione
sanctorum, de veneratione sanctarum imaginum, aliisque quae pertinent ad Eucharistiae Sacramentum,
denique de aliis Sacramentis. Decimus, vita comite, de mysterio incarnationis Christi.
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valdjaban egy olyan atfogé katolikus teoldgiai, illetve dogmatikai kézikonyv, amelynek
fejezetei tulajdonképpen kiilonallé értekezések. Ezek mindig egy hermetikus széveg-
részletbdl indulnak ki; majd tartalmazzak az adott textus kommentarjat, illetve
a szovegrésszel kapcsolatban felvethet6 ellenvetéseket, azok céfolatat és magyarazatat,
bdséges filozdfiai, teologiai és szentirdsi forrasanyagot dolgozva fel. A Pymander
tehat szerkezetét tekintve egy alapos, am bonyolult skolasztikus konstrukcio,
amelynek célja, hogy bemutassa a tudds univerzalis rendszerét. Nem véletlen, hogy
ez a tuddskoncepcid éppen a ferences Rosselinél jelenik meg, mivel - ahogyan arra
Murawiec egy masik, a krakkoéi Bernardinummal foglalkozo cikkében ramutat -
kora ferences hitvalldsanak tekinthetjiik azt, hogy a teoldgia miivelése megkivanja
minden emberi tudomany tanulmanyozasat is.”” Ha Rosseli Pymanderét vizsgaljuk,
akkor nyilvanvaléan latszik, hogy torekedett ennek az eszménynek a megvalositasara.

A negyedik kotet el6szava egyébként azért is fontos, mert itt egyértelmtien kittinik
Rosselinek a katolikus vallasrol és evvel parhuzamosan az emberi bolcsességrol
vallott nézete. Humanista el6deihez hasonléan a bolcsességet 6 is olyan isteni ado-
manynak latja, amelynek az a célja, hogy az embert felemelje, és ezaltal visszasegitse
égi honaba. A bolcsességnek tehdt szerinte minden emberre vonatkozo célja van;
és e bolcsesség, amely természetesen az isteni kinyilatkoztatasbol fakad, mar a po-
ganyoknal is megtalalhaté volt. Ez a bolcsesség kiilonben nem csak az emberi tudasra,
hanem a tudasbdl fakadé humanumra, azaz erkélcsre is vonatkozik, azaz nemcsak
bolcsebbé, de jobba is teszi az embert. Itt jutunk el arra a pontra, ahol Rosseli
le is irja, hogy ez a bolcsesség hol taldlhaté meg az emberiség torténetében. ,, Ezért
- mondja - akik a bolcsesség uitjat és a megfeleld életmodot kovették, ahogyan
a zsidoknal a profétik, a perzsdkndl a magusok, az indiaiakndl a brahmanok,
az egyiptomiaknal a papok, az etiopokndl a gymnoszophisztik, a gorogoknél a leg-
régebbi koltok, a romaiakndl a szonokok, azokat bilcseknek nevezték.”™ Azaz Rosseli
itt egyértelmtien a prisca theologia hagyomanyos értelmezéséhez nytl, amely szerint

* Murawiec, 1994. 41. A szerz6 ebben a cikkében egyébként bemutatja, hogy miként jelent meg
a jOl szervezett ferences oktatas, egyetemi kozpontokkal, illetve gondosan gytijtott konyvekkel egytitt.
A mi szempontunkbol ez azért lehet jelentds, mert Rosseli egyrészt meglatogatta e kdzpontokat,
masrészt segit megérteni azt, hogy miért lehetett fontos szerepe krakkéi miikodésének. Murawiec
ugyanis ramutat arra, hogy milyen fontos volt példaul Krakkéban a mar meglévé alapokon ujja-
alakitani és Ujjaszervezni a katolikus evangelizaciot és tudomdnyt Trient szellemében. Ahogyan
arra mar utaltam, Rosselinek valdszintileg fontos szerep jutott ebben. A szerzé egyébként azt
is bemutatja, miért volt Krakké olyan fontos tudomanyos kozpont, aminek élénk kulturalis
kapcsolatai voltak Nyugat-Eurépaval, példdul éppen a bedramlé konyvek révén. A ferences
tudomdnyrdl Gjabban 1d.: Roest 2015.

Pymander, vol. 4, Praefatio ad S. Karnkovsi: Hanc, qui secuti sunt sapientiae viam, normamgque
vivendi, ut apud Hebraeos Prophaetae, apud Persas Magi, apud Indos Brachmanes, apud Aegyptios
Sacerdotes, apud Aethiopes Gymnosophistae, apud Graecos Poetae antiquissimi, apud Romanos
Oratores, sapientes sunt appellati. (4. kotet, Praefatio)
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létezik az az Gsi és isteni, végso forrasaban Isten altal kinyilatkoztatott bolcsesség,
amely mindig is ott lappangott az emberiség emlékezetében, még ha a legtobben nem
is voltak ennek tudatdban.” Ott van azonban mar az 6si, pogany szerzok miiveiben;
igy azok olvasdsa egy katolikusnak is haszndra valik, amennyiben segitségiikkel
jobban ki tudja fejteni a katolikus hit igazsagait. Rosseli miive éppen erre tesz
kisérletet: a hermetikus traktatusokat veszi alapul, hogy kommentarja segitségé-
vel val6jaban megirja sajat dogmatikai értekezését. A megjelent hat és a tovabbi
tervezett kotetetek egyes fejezetei tehat éppen e dogmatikai mivet tartalmazzak,
hiszen lényegében Rosseli sajat teoldgiai értekezéseit fogja dssze egy sajatos szer-
kezet szerint csoportositva azokat. Ahogyan maga is irja: konyvével célja a keresz-
tény hit elémozditdsa, tovabba a filozéfusok és eretnekek tanitasanak cafolata.”
Ha tekintetbe vessziik, hogy e szavakat nem sokkal a tridentinum utan vetette papirra,
akkor nyilvanvaléva vélhat az is, hogy — amint arra mar utaltam - Krakkéban vég-
zett teoldgiai munkdssaga valoban az ellenreformacié céljanak megfelel6en tortént,
mégpedig Trient szellemében.

Masrészrél lathato, hogy ezt a célt eirénikus modon, a katolikus hit univerza-
lizmusanak felmutatasaval akarja bemutatni, hiszen célja annak bizonyitasa, hogy
az isteni igazsag egyetemes, és mivel egyetemes, a bolcsek mindig is élvezhették
gylimolcseit. Erdemes itt megemliteniink, hogy Stanislaus Karnkowski piispok,
akinek ezt a konyvet ajanlja, meglehetds lelkesedéssel fogadta a mivet, és tamogatta
annak kiaddsat; tovabba a Pymandert pontosan abban a kontextusban értelmezi,
amiben Rosseli szeretné: ugyanis a piispok szerint Triszmegisztosz a dolgok ter-
mészetérdl — azaz a természettudomanyos kérdésekrdl — igen okosan irt, a hit
kérdéseirdl és titkairdl pedig mint egy igazi keresztény és nagy teoldgus. Eppen
azért is nevezik ,Hdromszor legnagyobbnak”, mert a Szentlélek dltal inspiralva
el6szor tudott beszélni a Szentharomsagban megnyilvanuld isteni egységrél. Nem
kétséges tehat, hogy a kommentarban mar Karnkowski piispok is igazi katolikus
teoldgiai miivet latott; olyat, amely egyrészt természettudomanyos, masrészt dog-
matikai apparatusaval is a katolikus hit igazsagainak megszilardulasat szolgalja.”

* A prisca theologia kérdésének meglehet8sen kiterjedt irodalma van. Itt csak két miire hivom fel
az olvasd figyelmét: Schmidt-Biggemann, 2004.; Hanegraaff, 2012.

w
®

Quapropter pietati tuae, atque sapientiae, hos meos labores offerre, nihil prorsus reformidavi,
firmissime mihi persuadens, quod ad propagandam Christianam religionem, ad sacrae Theologiae
studia promovenda, ad confutandos Philosophorum, tum Haereticorum errores, egregiam, et singularem
operam sit omnibus ostensura plus satis, quam ipse petere, aut intelligere valeam.

* Nam de rerum natura acutissime disputat, ut Philosophus: de ortu et occasu signorum coelestium,
de vi, proprietete et effectis eorum, ut Aegyptius et magus, i. sapiens: de difficillimis obscurissimisque
fidei nostrae mysteriis, plane ut Christianus, summusque Theologus. Nam de abscondito Sanctae
Trinitatis mysterio, quod est praecipium religionis nostrae caput, ante omnes philosophorum scholas,
divini spiritus afflatu edidit oraculum, asserens in Trinitate unam esse divinitatem, indeque Ter
Maximus est appellatus.
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Tanulsagos ebben a kontextusban azt is megvizsgalnunk, hogy mit tekint Rosseli
a bolcsesség céljanak, hiszen az emlitett atfogd tudaseszmény elméleti alapjaira
maga vilagit ra a negyedik kotetnek az olvasohoz sz616 bevezetésében. Ezt réviden
azért lesz célszert ismertetniink, hogy lassuk, a ferences Rosseli szdmara a tudo-
many valoban kiegésziti a teologiat. A kérdéses el6szoban el6szor is utal arra,
hogy maga is végigjarta koranak fontos egyetemeit (Parizs, Lowen), amelyek
azokban az idékben minden tudomanyban jeleskedtek,” majd ezutdn visszatért
Italiaba, Todiba, abba a varosba, amely humanitasdval, azaz miiveltségével
is kiemelkedett. Rosseli szamara tehat egyértelmd, hogy a vilagi bolcsesség olyan
tudas, amelynek fontos szerepe van az emberi élet és erkolcsok formalasaban.
Ezutan ismerteti Hermész Triszmegisztosz alakjat, aki a régi bolcsek koziil a leg-
inkabb kozel keriilt a kereszténység igazsaganak megértéséhez, aki ezzel - még
a poganysag idejében - az emberek szemérdl eloszlatta a homalyt, és igy képes
volt formalni az emberek lelkét. A filozdéfus tehat Rosseli szerint az a bolcs, aki
mintegy ,az elme festéjeként” az igazsag alakjahoz igazitja és formalja az ember
elméjét; azaz megismerteti az igazsaggal és a jo torvényekkel, hogy megerdsitse
az er6tlen lelkét. A bolcs miikodése tehat az igazsag fényében teszi jobba az embert.”
Néhany oldallal korabban, Karnkowski piispokhdz irott, mar emlitett ajanlasaban
is megtalaljuk ezt a gondolatot, ami azonban jéval tobb, mint egyszer frazis,
hiszen itt is kiemeli a bolcsek univerzalis, azaz mar a poganyok idejében is meg-
1évé tevékenységét és feladatat:™ megértetik az emberrel azt a célt, amiért Isten
teremtette. E szerint a dolgok bolcs alkotdja, a teremtd Isten, csak az embert
emelte fel, hogy szemlélje az eget, hogy megértse 6nnon eredetét, és igy meg-
probaljon visszatérni eredeti hondba.”

Osszességében tehat azt mondhatjuk, hogy Rosseli kommentérja egy rendkiviil
Osszetett mi, amely a skolasztikus mddszer mellett Iényegében a humanista,
ujplatonikus-hermetikus tradiciot koveti, azt a bolcsességeszményt és azt a ka-
tolikus univerzalitds eszményt, amit a basel-ferrarai zsinat nyoman Ficino fogal-
mazott meg, és amelynek a firenzei filoz6fus Hermész-forditdsa és ahhoz irott

Pymander, vol. 4. Ad lectorem: quibus in locis tum temporis omnium artium atque disciplinarum
inclytae Academiae resonabant.

7 Uo. Ipse quippe (ti. Hermés Trismegistos), tanquam optimus pictor, ad veritatis figuram,
humanam naturam contemperavit: ab animis homium, tanquam ab oculis sanctissimae Trinitatis
caliginem dispulit: optimas leges, pro infirmis animis curandis adhibuit. De angelorum ordinibus,
de elementorum qualitatibus, de hominis creatione, virtute, potentia, deque multis aliis rebus,
quae plurimum nostram religionem iuvare possunt; sapientissime disputavit.

Vo.: 32. jegyzet.
* Pymander, vol. 4. Ad Episcopum Karnovski: Quapropter ille sapiens opifex rerum et conditor

Deus, solum hominem erexit ad coeli conspectum, ut sui ortus originem agnosceret, atque ita
ad pristini domicilii locum reverti conaretur.
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roévid bevezetése (Argumentum Ficinii)* lett az egyik alapmiive. Nem ttinik
tulzasnak, ha azt mondjuk, hogy a ferences Rosseli éppen ezen eszmék mentén
és Trient szellemében miikodik Krakkdban, sajat szavaival élve: a kereszténység
elémozditasa érdekében. Ebben a kontextusban a Pymander egy olyan monu-
mentdlis teologiai alkotds, amely a skolasztikus modszert a humanista platonikus
hermetizmussal ovezi.

PELDAK A PYMANDER MODSZERERE

Rosseli a hermetikus szvegeket Ficino latin forditasa alapjan értelmezte, ami azért
fontos, mert egyrészt ma mar tudjuk, hogy a firenzei filozéfus szovege, ami erede-
tileg kéziratban terjedt, és csak igen rossz mindségt, lényegében kaldzkiadasban
volt elérheté nyomtatasban, sok javitast tett indokoltta, masrészt pedig azért, mert
a forditas egyértelmtien krisztianizalja és sok szempontbol atértelmezi a szoveget.*
E helyen nincs lehetéségiink a ficinoi forditas jellegének részletes illusztrélasara,
ezért itt csupan a Rosseli szovegével kapcsolatos néhany példara hagyatkozom,
részletesebb elemzést az olvasd Moreschini, illetve Campanelli hivatkozott kony-
veiben taldl.” Elsé pillantdsra tehat agy tinhet, hogy Rosseli mintegy nagyobb
léptékben viszi tovabb Ficino krisztianizalt hermetizmusat. Ez a megallapitas rész-
ben igaz, masrészrdl, ahogyan arra mar utaltam, a kalabriai szerzetes tovabb is 1ép,
hiszen monumentélis dogmatikai miivé fejleszti vallalkozasat. A kovetkez6kben
azt szemléltetem, hogyan teszi ezt.

Elészor is érdemes tisztazni, hogy Rosseli miivét csak részben tekinthetjiik
kommentarnak. Bar a kotetek cimei arra utalnak, hogy benniik az egész Pymander
megtalalhato lesz, ez nem teljesen igy van. Egyrészt a kotetek nem folyamatos kom-
mentdrokat tartalmaznak, ehelyett a szerz6 inkabb a ficinoi forditas — helyenként
inkabb parafrazis — egyes hosszabb-révidebb részeit, mondatait emeli ki, mintegy
hermetikus szentenciakként, esetenként aforizmakként, és azokhoz mellékeli a sajat,
gyakran igen hosszt gondolatmeneteit, bizonyitdsait, amelyeket egy-egy dogma-
tikai kérdés koré csoportosit. Igy a Pymander 1ényegében olyan teoldgiai érteke-
zések gylijteménye, amelyek {6 problémaihoz egy hermetikus szovegrészlet adja
a kiindul6pontot. Masrészt Rosseli nem mindig koveti az adott hermetikus szoveget:
egy kérdésen beliil tobb szovegre is hivatkozik, igy akar tobb textust is kommental
egyszerre parhuzamosan, egymasra vonatkoztatva. Az els6 kotet példaul harminc-
ot ilyen skolasztikus traktatust tartalmaz, mintegy 381 f6li6 oldalon. Lattuk, hogy
Rosseli magyarazta Arisztotelész De anima-jat, illetve el6adasokat tartott Scotus

“ Vo.: Clement, S.: Echoes of Egypt in Hermes and Ficino. In: Allen et alii, 2002. 115-135.; Idel, Moshe:
Prisca Theologia in Marsilio Ficino and in Some Jewish sources. In: Allen et alii, 2002. 137-158.

“ Ficino forditasara vonatkozdan 1d.: Campanelli, 2011.
# Moreschini, 2014. 156-160.
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Petrus Lombardus szentencidihoz irott magyarazatirdl; tehat talan nem jarunk
messze az igazsagtol, ha feltételezziik, hogy ez utdbbi szolgalt mintaul a Pymander
szerkezeti felépitéséhez, ahol a Corpus Hermeticum egyes szovegrészletei szolgal-
nak a skolasztikus kommentdtor kiindul6 szentencidiként. Ennek a mddszernek
az alkalmazasa soran Rosseli adott esetben hozzd is nyul a ficindi alapszéveghez:
ha kell, leroviditi, vagy éppen atalakitja kissé a textust. Az els6 kotet 333. oldalan,
a keresztény tanitas természetét vizsgald részt példaul a Corpus Hermeticum elsé
dialégusa alapjan vezeti be:

»Hec ipse percepi per Pimandri verbum, qui me stupore attonitum sic iterum
affatus est: Vidisti in mente primam speciem, infinito imperio prevalentem? Eiusmodi
quedam mihi Pimander.”

Itt némileg eltér Ficino eredeti szovegétdl:

»Hec ipse percepi per Pimandri verbum. Qui me stupore attonitum sic iterum
affatus est: »Vidisti in mente primam speciem, infinito imperio prevalentem«.
Eiusmodi quedam mihi Pimander.”

Nagy kiilonbség, hogy Ficin6nal - ez esetben a gorog eredeti intencidjanak
megfeleléen — Poimandrész a latomas magyarazatanak bevezetéseként kijelenti
a profétanak, hogy az utdbbi a latomasa soran az Gseredeti képmast, mindeneknek
a kezdetét szemlélte; Rosseli interpretacidjaban ellenben kérdezi, hogy azt latta-e.”
Az eltérés jelentdségét persze nem feltétleniil kell eltilozni (bar egy revelativ szo-
vegben az ilyen hangsulyeltolédasnak komoly szerepe lehet), mindenestre mutatja,
hogy Rosseli szabadon hasznalta fel forrasat, és az alapul szolgalé anyag meg-
lehetésen képlékeny szamara. (Ugyanakkor azt sem zarhatjuk ki, hogy egy olyan
Ficino verzio volt a birtokaban, ami igy tartalmazta az adott szovegrészletet.)

Van azonban a mddszeren tul egy masik kérdés, ami a mi szempontunkbdl még
fontosabbnak tlinik, mégpedig az, hogy mit arulnak el egyes szovegrészek Rosseli
teoldgiajarol. Ezt két példan mutatom be roviden: az egyik Isten megismerhetdség-
nek a kérdése, a masik pedig az angyalok természetével és funkcidjaval kapcsolatos
probléma. Mint tudjuk, ez utdbbi kérdés izgatta annyira John Deet, hogy felkeresse
a téma szakértdjét, Rosselit.

Hogyan lesz tehat a Corpus Hermeticum els6 darabjanak elején olvashaté her-
metikus revelacids jelenet a keresztény tanitas és a keresztény ember megismerd-
képességének természetét bemutato traktatus kiinduléopontja? Milyen értelmet
kap az a jelenet a katolikus szerzénél, amikor a késGbbi proféta a szamara megjelend

*# Vo.: CH. L. 7-8:
Tabta 82 £y SievoriOny opdv S Tov Tob Iowpdvdpov Adyov. g 8¢ év éxmAnger pov dvrog,
¢noi név gpoi, Eldeg v 1@ vé T0 apxetumov €ldog, T0 Tpodpyov Ticap) TS ThS amepdvton-
tabta 6 [Towpavdpng époi. — Ta odv, £yd @nut, oTorxeia ThS puosws moBev IMEoTn; — MAALY
£keivog mpodG TadTa...
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isteni er6tol, azaz Poimandrésztdl (innen kapta az elsé traktatus, illetve az egész
m is a korabeli latinizalt cimét: Pymander) magyarazatot kap arra, hogy mi volt
a korabban elhangzott, a fény és sotétség, illetve az alakulo vilag természetét leird
vizié értelme?* Kommentdrja elején Rosseli kifejti, hogy ezen a ponton Hermész
azért akar olyan dolgokat megérteni, mint Isten megismerhetdsége, illetve isteni
mivoltanak végtelensége, hogy megtudja, az embereknek miként kell helyesen
tisztelniiik Istent. Marpedig - folytatja — Lactantius szerint egyediil az ember lett
felemelve arra, hogy szemlélje az eget, mégpedig azért, hogy megértsiik, hogy
a legfébb jot Istenben kell keresniink. Eppen ezért egyediil az ember részesiilt
a vallasban is, hogy megértse, a lelke halhatatlan, és ezért vagyakozzon a halha-
tatlan Istenre. Ezt a célunkat pedig a tudds és az erény révén érhetjiik el; a tudas
ugyanis azt mutatja meg, hova és hogyan igyekezziink, az erény pedig azt, hogy
miként érjiink el oda.”

Az idézett sorok alatamasztjak, amit Rosseli elvi alldsfoglalasa kapcsan fentebb
megallapitottunk: az emberi tudas szitkséges eszkoz Isten megismeréséhez, mert
a koriilottiink 1évo vilag vizsgalata altal megvilagitja az okokat és az emberi 1élek
természetét, ebbdl kovetkezden ravezet az emberi élet céljara, és megmutatja
a helyes cselekvés (virtus) értelmét. Mindebbdl kovetkezden el6késziti a teoldgiat,
illetve az Istenhez valo helyes viszonyunkat is, azaz a keresztény életet, amely
az Istennek val6 engedelmességben all.* Felhivnam azonban a figyelmet annak
a fontossagara, amit Rosseli a megértésnek tulajdonit, hiszen az ember mindezt
képes belatni, és megérteni. A helyes keresztény élethez tehat a helyes hit és a helyes
tudas is szitkséges.

Ugyanakkor Rosseli, céljanak megfelelden, a hermetikus revelacios szoveget
egy tagabb keresztény kontextusba helyezi. E16sz0r is a szoveget 6testamentumi
helyekkel, elsésorban a Szamok konyvével hozza parhuzamba (féleg 12,6).”
Ennek az a célja, hogy megallapitsa, Hermésznek milyen tipusu revelacioban
lehetett része (azaz Isten kozvetett vagy kozvetlen latasaban volt-e része), hiszen

“ CH.IL 1-8.

Pymander, Liber 1. 334: Dei notitiam, magnitudinem, divinitatem immensam, imperii et potentiam
ubique, et perpetuo dominantem, creaturam mentibus studiose inserere studet: ut illius perspecta
magnitudine, ipsum vere, et intimeque colant. Soli, inquit, Lactantius li. 3. cp. ultimo animantium
ad aspectum coeli erecti sumus, ut summum bonum nostrum, in summo Deo esse credamus;
ideo religionem soli capimus, ut ex hoc sciamus humanum spiritum non esse mortalem, quod Deum,
qui est immortalis, et desiderat et agnoscit. Haec enim duo sunt, quae efficiant illud, quod quaeritur,
scientia et virtus: scientia id praestat, ut quomodo et quo perveniendum sit, noverimus. Virtus ut
proveniamus.

Uo. Alterum sine altero nihil valet: ex scientia enim virtus, et ex virtute summum bonum nascitur.
Hac quippe conditione nati sumus, ut generanti nos Deo, iusta et debita obsequia praebeamus.

I
&

A Corpus Hermeticummal kapcsolatban az 6szovetségi parhuzam egyébként egyéltalan nem
megalapozatlan. Errél 1d.: Dodd, 1935.
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az szerinte vildgos, hogy isteni bolcsességét (divina sapientia) nem emberi mddon,
hanem isteni kinyilatkoztatas tjan szerezte.* A Szamok konyve vonatkozd fejezetének®
az a funkcidja, hogy evvel bizonyitsa, Hermész proféta, hiszen a profétaknak Isten
latomas atjan jelenik meg. E kontextusban lesz fontos Ficino latin szovege, amely
szerint a préféta valami hatalmas testii jelenést vélt maga el6tt megjelenni,”
szemben az eredeti gorog szoveggel, ami sokkal évatosabban fogalmaz: a beavatan-
doé szamara e szerint pusztan valaki szokatlanul nagy jelent meg.” A kiilonbség
lényege az, hogy a gorog szovegben nem szerepel a test kifejezés, csak a hatdrozatlan
névmas, ami a latomas alanyat valakiként jeloli meg. Ezzel szemben Rosseli, Ficino
forditasat véve alapul, elfogadja azt, hogy a latomas valamiképpen testi mivoltaban
jelent meg Hermész eltt; azaz — a kérdéses helyet a Szamok konyvére vonatkoztatva —
Hermész proféta volt, am nem volt az isteni olyan jellegti tudasanak birtokaban,
mint Mozes. Hermész szamara az isteni jelenés csak kozvetetten, azaz egy testi forma
kozvetitésével jelenik meg.

Rosseli célja — ahogyan ezt a késébbi fejtegetésekben ki is mondja - az, hogy
ramutasson, mégis miért lehet fontos a hermetikus revelacié a keresztény olvasé
szamara. Amellett, hogy a fentebbiek alapjan Hermész proféta, latomasa meg-
mutatja az isteni megismeréséhez vezetd ut modszertanat. A megjelend istenség,
Poimandrész kérdésére, hogy mit szeretne megtanulni, Hermész azt feleli, meg
akarja érteni a dolgok természetét, vagyis a filozdfia alapelveit akarja elsajatitani,
majd meg akarja ismerni magat Istent. Tehat — a ferences oktatas szellemének
megfeleléen — az isteni természet helyes megértése csak fokozatosan kovetkezhet be,
és magaba kell foglalnia a teremtett és az emberi vilag megismerését is. A tudo-
many ugyanis egyfajta 1épcsézetes felemelkedés a teoldgia szent tudomanyanak
befogaddsahoz: ,,Scientia enim de rebus naturalibus est quaedam scala ad sacrae
teologiae cognitionem capescendam.”™ A hermetikus tanitds tanulmdnyozasa
tehat a szent teoldgidhoz vezeti el az embert, és éppen ez az, amit Rosseli hatalmas
miivében be is mutat: hogyan szolgal alapul a Pymander a teoldgiai doktrina
kifejtéséhez. Meg kell jegyezniink, hogy Rosseli egy szépen felépitett, sok példaval
illusztralt gondolatmenetet épit fel, amelynek egyértelmu tanulsaga, hogy a fen-
tiek alapjan a régi bolcseket méltan nevezik teolégusoknak, hiszen jo értelemben

* Pymander, liber 1, 2: Hanc autem divinam sapientiem dicit se non ab hominibus accepisse, per studium,

et exercitium humanum, sed per revelationem divini Pymandri, id est pastoris hominum: sic enim
Deum vocat, coelitus edoctus.

49

Szém 12,6: Halljdtok beszédem! Ha valaki koziiletek profétdja az Urnak, annak ldtomdsban jelenek
meg vagy dlomban szélok. Am Mézes, az én szolgdm nem ilyen: 6 az én egész hdzamban meghitt,
mert vele szemtdl szembe beszélek, s 6 nyiltan, nem rejtélyekben és jelképekben ldtja az Urat.

subito mihi visus sum cernere quendam immensam magnitudine corporis
st Edoka Tiva Omeppeyédn pétpw dneplopiotw Tuyxavovta Kakeiv pow

2 2.0.
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véve kutattak az isteni titkokat. A teoldgia tanulmanyozasa pedig el6zetesen meg-
ragadja azokat, akik foglalkoznak vele, azaz mintegy felkésziti és alkalmassa teszi
Oket arra, hogy végiil képesek legyenek befogadni az isteni tudast. Ez a tudas, amely
Istenhez vezet, végiil megnyugtatja és erdssé teszi a lelket, mivel a Krisztusba
vetett hitben marad szilardan, és a szeretetben gyokerezik.” Osszességében tehét
ez a bolcsesség Istenhez kot minket, az angyalokkal rokonit, és boldogga tesz.
Marpedig lattuk, hogy Rosseli szimadra a keresztény ember tuddsa az emberi élet
teljességére vonatkozik; nemcsak okossa, vagy bolccsé, hanem boldog és jo emberré
is tesz minket. Hermésszel egyiitt ezt a tudast adhatja meg nekiink az isteni Pymander,
az értelmiikkel é16 emberek pasztora.™

»] TOOK GHOSTLY COUNSEL”: JOHN DEE £S HANNIBALL ROSSEL

A hires angol tudés és magus, John Dee kozép-eurdpai utazasainak torténete
szerencsére meglehetésen jol dokumentalt, és a szakirodalom altal mara igen jol
fel is dolgozott teriilet, ahol kivalé6 monografidknak koszonhetden is, meglehetdsen
biztos itéletet mondhatunk egyes kérdésekben.” A szeanszain az angyalokkal tar-
salgd magus bizonyara nem véletleniil kereste meg krakkoi tartézkoddsa idején
a Pymander masodik kotetét az angyaloknak szentelé Rosselit. Lattuk, hogy a ferences
szerzetes szerint a teoldgia az angyalokkal rokonit minket (nos... angelos sociat),
igy nem lehet véletlen, hogy Dee mint szakértével, Rosselivel is akart taldlkozni;
bar méltan meriilhet fel benniink a kérdés, hogy miért lenne valakinek sziiksége
emberi konzulensre, ha kérdéseit feltehetné kozvetleniil az angyaloknak is? A valasz
alighanem abban a torténeti, valldstorténeti kontextusban keresendd, amelyben
Dee krakkoi tartozkodasa fontos értelmet nyer: naploja beszamoldja szerint ugyanis
az angyalok itt felvilagositottak arrdl, hogy az aldozas soran magahoz vett kenyér nem
pusztan Krisztus testének képe, hanem valdsagosan is Krisztus teste;* azaz azt

4. 0.: Clara est theologia, magistra veritatis, quae nunquam marcescit, et facile videtur ab his,
qui diligunt illam: praeoccupat siquidem eos, qui se concupiscunt. Qui de luce vigilaverit ad illam,
non laborabit: assidentem enim illam foribus suis inveniet. Haec est animi nostri constantia,
et fortitudo, quae metu non frangitur, potestate non mutatur, non attollitur prosperis, non tristibus
mergitur, non ut parvulus fluctuat, neque circumfertur omni vento doctrinae, sed manet immobilis
in Christi fide, et doctrina, in charitate fundata, et radicata.

Uo.: Haec (ti. sapientia) nos Deo coniugit, angelos sociat, vereque felices efficit et beatos. Huius igitur
cognitione, et notitiam, cum Magno Mercurio optemus, a magno Pymandro nobis dari, qui est
pastor hominum, qui ratione utuntur.

* Szényi, 1998. 2004.

The Bread that was ministered by Christ unto his Disciples, was not a figure of his body, but his

true body. So the Minister using the office and person of Christ in office, pronouncing the words,
doth also give unto the people not Bread,but the true body. Idézi: Sz6nyi, 2004. 257.
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sugalltak neki, hogy részesiiljon a katolikus eukarisztidban. A naplobdl az is kidertil,
hogy 1585. aprilis 20-an éppen a Bernardinumban aldozott, ott, ahol ez a Doktor
(ti. Rosseli), professzor. Ugy tlinik tehat, hogy a korabeli Krakkoban Bathori Istvéan
kirdlysaga idején megvolt a remény a keresztény felekezetek kozotti megbékélésre,
ahogyan ezt az anglikan Dee esete is mutatja, aki éppen abban a Bernardinumban
részesiil katolikus aldozasban, amelyben Rosseli is miik6dott, és olyan fontosnak
is tartja ezt a tényt, hogy maga emeli ki visszaemlékezéseiben. Mindenesetre egy
rovid és talan megfeleld magyarazat kinalkozik arra, hogy Dee miért fiiz6tt nagy
reményeket a Rosselivel valo taldlkozashoz. A Pymander szerzbje a kommentar
egész masodik kotetét a Szentléleknek, illetve az angyaloknak szentelte. A herme-
tikus corpus els6 darabjanak kilencedik fejezetében arrdl olvashatunk, hogy isten
hét kormanyzot hozott létre, akik szféraikkal atfogjak a kozmoszt, és igy a végzet
révén iranyitjak azt.” Itt nyilvanvaldan az asztrélis determinizmus hermetikus
elméletével taldlkozunk: a hét kormanyzo a hét bolygdistenség, akiknek hatasa
és miikodési teriilete befolyassal van az emberi életre. Ahogyan a szoveg késébbi
részébol” kideriil, a hermetikus tudas beavatottja képes lesz arra, hogy felemelked-
jen az isteni szférahoz, és ezaltal elkeriilje a kozmikus istenségek hatasat, és a vég-
zet kényszerétSl mentes, azaz szabad legyen. Erdemes megjegyezniink, hogy
az ilyen jellegti, hermetikus asztrologiai sz6vegek mar a kozépkorban is elterjed-
tek voltak, tudjuk, hogy Krakkéban is olvastak ezeket; azaz az asztrologia ekkor
még nem feltétleniil jelentett valamiféle okkult tudomanyt, egyiitt jart a csil-
lagaszattal, és tobbek kozott arra hivta fel a keresztény hivék figyelmét, hogy
az égbolt szabalyos rendjében is az isteni gondviselés nagyszertisége nyilvanul meg.”
A kérdéses hermetikus szoveget tehat egyaltalan nem volt nehéz krisztianizalt
kontextusban olvasni. Szamunkra itt az az érdekes, ahogy Rosseli magyarazza
a kormanyzok szerepét, ami talan Dee szamara is iranymutatd lehetett abban,
hogy bizonyos ,,szellemi” 1ények valéjaban angyalok. Rosseli szerint itt ugyanis
semmiféle okkult tudomannyal nem allunk szemben, egyszer(i nyelvhasznalati
kérdésrél van sz6. Ennek lényege szerinte abban all, hogy Hermész és a szibillak
is az angyalokat nevezik isteneknek. Igy a szerzé egyrészt a hermetikus asztrélis
istenségeket hét angyali rendként interpretdlja, hogy utana levezesse ebbdl azt,

¥ CH. L. 9: 6 8¢ Novg 0 Bedg, appevobndug @v, lwi kal i dndpxwy, anekinoe Aoyw Etepov
Noiv Snpovpydv, og Bedg Tod mupog kal Tvevpatog v, £dnuovpynoe SloiknTdg Tvag T4,
£v KUKAOIG TiEpLEXOVTAG TOV aioBnTov KGopov, Kal 1| Soiknotg adTt@v sipappévn kakeital
Rosseli latin szovegében: Septem deinceps fabricavit gubernatores, qui circulis mundum sensibilem
comlpectuntur, eorumque dispositio fatum vocatur.

* CH. I 25.

¥ Vo.: G. Bos et alii, 2001.
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hogy Hermész tanitasa helyes, hiszen az alacsonyabb rendek kevésbé részesiilnek
Isten jelenlétébdl és ismeretébdl. Masrészt a corpus masodik dialégusanak egy
helye alapjan,” ezzel kapcsolatban arra is ramutat, hogy Hermész valéjaban csak
egyetlen igaz Istent fogad el (ez egyébként a kérdéses gorog szoveg legitim
olvasata lehet), azaz az altala isteneknek nevezett 1ények valdjaban angyalok, akik
tevékenységiiket az egyetlen jo és teremto Isten akarata és szandéka szerint végzik.
Jegyezziik meg tovabba, hogy az interpretacio6 tobb, kiillonbozé jellegii szoveg
parhuzamos olvasatanak eredménye: a hét kormanyzot, mint hét angyali rendet
a Jelenések konyvének magyardzata alapozza meg, sok mas textus felhasznalasaval
egyiitt.” Deet talan azért foghatta meg Rosseli allaspontja, mert utdbbi az angya-
lokat olyan spiritudlis lényeknek irja le, akiket Isten beltlrél® eltoltott fénnyel,
és az isteni jelenlét manifesztacidiként éppen e fény révén képesek arra, hogy
kozvetitsenek Isten és az ember kozott. Az isteni egység természetesen nem tel-
jesen egységesen oszlik meg a spiritualis vilagban: az angyalok hat¢ és cél okukat
illetéen Istentdl fiiggenek, és rangjuk, illetve pozicidjuk szerint nem azonos mér-
tékben szemlélik az isteni értelmet, ebbdl kovetkezéen nem is tudjak azonos
mértékben kozvetiteni az isteni fényt.

Végiil is azt nem tudjuk, hogy Dee és Rosseli talalkozasuk soran mire jutottak
az angyalok természetét illetGen; e kérdésben Dee ugyanis meglehetésen sztik-
szavu, csak arrdl tesz emlitést, hogy aprilis 19-én talalkozott a hires professzorral,
és a szellemeket — minden bizonnyal angyalokat — érint6 kérdésben kérte ki tanacsat.”
Bar ez a megjegyzés fajdalmasan kevés arra, hogy rekonstrudljuk az eseményeket,
érdemes megemliteni azt a tényt, amire Szényi Gyorgy Endre hivja fel a figyelmiinket,
hogy Rosseli szinte az egyetlen olyan humanista tudds, akit Dee, akinek olyan hires
konyvtara volt, és aki e konyvtar egy részét magaval is hozta eurdpai utjara, név sze-
rint meg is emlit, és akinek a mtvét, amint lattuk, oly nagy elismerésre méltatja.”

Talan nem tévediink nagyot, ha feltételezziik, hogy Dee és Rosseli kereszténységre
vonatkozd nézeteiben - személyiségiik és tevékenységiik olyannyira ellentétes
mivolta ellenére is — volt valami kozos, nevezetesen az, hogy lattak annak lehet&ségét,
hogy a kereszténység egy univerzalis, a felekezeti vitakon feliilemelked6 vallas legyen,
és e folyamat motorjat éppen a hermetikus irodalomban latték. E keresztény uni-
verzalizmus egyik, bar gyorsan elillan¢ pillanata volt Deenek a bernardinumbeli
aldozasa 1585 husvétjan.

“ CH.IIL 14.
Pymander, vol. 2. 181.
Pymander, vol. 2. 187.: sunt manifestatores divinae illuminationis.

I took ghostly counsel of Dr. Hannibal, the great divine, that had now set out some of his commentaries
upon Pymander, Hermetis Trismegisti. Sz6nyi, 2004. 257.

# Sz6nyi, 2004. 258.
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Ahogyan emlitettem, tobbet sajnos nem tudunk Dee és Rosseli kapcsolatarol;
igy azt sem tudhatjuk, hogy az emlitett talalkozas mennyiben valthatta be Dee
reményeit. Ugy tlinik, hogy végiil csalatkoznia kellett, és mivel nem nyerte
el Bathori tamogatasat, kiséretével egytitt rovidesen visszatért Pragéba.®

E rovid kitérével minddssze azt a kornyezetet kivantam illusztralni, ami jobban
érthet6vé teszi Rosseli krakkoi tevékenységének jelentdségét. Dee példdja, sziikszava
beszamoldja ellenére is, ravilagit arra, hogy Rosseli krakkoi tevékenysége jelen-
tds volt, és az, hogy az anglikan tudos részesiilt a katolikus szentaldozasban, arra
is ravilagit, hogy a kalabriai ferences tudomanyos munkassaga mellett, tekintélye révén,
tulajdonképpen sikeresen képviselte a katolikus megujulasnak azt az tigyét, amiért
Krakkdba kiildték.

KITEKINTES: HERMESZ RECEPCIOJA KRAKKOBAN. JACOBUS VITELLIUS

A kovetkezé rovid kitekintésben a hermetika krakkoi recepcidjanak egy tjabb
példajat mutatom be, jelezve, hogy e kérdést illetéen tovabbi vizsgalédasokra van
sziikség. A krakkoi egyetemi konyvtarban 6riznek egy rovid, am figyelemre mélto
szoveget, Jakubus Vitellius®: Hermes Trismegistus. Virtuti et honori cimt kis irdsat.”
A szoveg tulajdonképpen nem mas, mint egy verses oratio,* amit Vitellius a jeles
tuddsnak, Adam Opatoviusnak,” a krakkoi egyetem késobbi rektoranak™ tisztele-
tére mondott el azon alkalombol, hogy Opatovius, a krakkoéi Szent Anna templom
esperesi tisztségének megtartasa érdekében, a professzorok korében, egy, a pre-
destindciordl szolo disputan vett részt. Egyébként Vitellius is emlitésre mélto,
mivelt és jeles személyiség volt, a krakkoi egyetem hallgatoja, majd magister
artium és filozofiai doktor (1615), illetve maga is az egyetem rektora.

Minden bizonnyal Opatovius nagy tudasat és muveltségét van hivatva illusztralni
a szovegbe illesztett négy gorog nyelvii sor, illetve a végén talalhatd héber szoveg.
Ugyanakkor ismét csak ki kell emelniink azt az elsé pillantdsra meglehetésen
kiilonleges helyzetet, hogy egy ilyen jeles, a katolikus teoldgia szempontjabdl
fontos témat érinté vita kapcsan Vitellius nem valamely keresztény szenthez vagy
tilozofushoz, hanem a pogany Hermész alakjahoz fordul a hires teologus szellemi
nagysaganak dicsérete okan. A szoveg mondanivaldjat roviden 6sszefoglalva

® Szényi, 1998. 60-61.

¢ Jakub Witeliusz, 1587-1648.

A szovegre eddig sehol nem taldltam utaldst, ugy tinik, eddig elkeriilte a kutatok figyelmét.
Ode tricolos tetrastrophos, azaz haromtagu, négysoros egységekbdl dllo koltemény.

® Adam Opatowczyk, 1574-1674.

Minden bizonnyal tekintélyérdl arulkodik az a tény, hogy haromszor is viselte a rektori tisztséget:
1630-1631, 1635-1637 és 1641-1642 kozott.
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ugyanis azt mondhatjuk, hogy az Hermésznek az emberi nem kozott végzett rend-
kiviili teljesitményéhez — amely soran elpusztitotta az emberekre leselkedd
veszélyeket, és a tévutra téveddket visszavezette a helyes svényre” — hasonlitja
Adam Opatovius ugyancsak nagyszert teljesitményét, amely abban 4ll, hogy az isteni
titkokat, amelyeket nem szabad csak ugy kifecsegni, megtanitja az embereknek.
Tudniillik a bolcs nagy feladata, hogy a titkokat a kell6 6vatossaggal tarja fel,
hogy ezek fényében az emberek megvizsgaljak hibaikat.” Lathato, hogy itt a Rosseli
féle teologiafelfogas koszon vissza, amennyiben az isteni tudomdny elsajatitasa
az emberi lélek jobbitasahoz, nyugalmahoz és boldogsagahoz vezet. Bar Vitellius,
aki 1587-ben sziiletett, mar nem lehetett a Bernardinum professzoranak tanitvanya,
mindenestre lathato, hogy krisztianizalt hermetizmusa ugyanabba az iranyba mutat,
mint ferences el6djéé. Rosseli fentebb bemutatott szerepe és ismertsége alapjan
pedig mindenképpen arra kell kovetkeztetniink, hogy Vitellius ismerte Rosseli mtivét.
Ugyanakkor azt is ki kell emelni, hogy Vitellius Hermész-képe nem kis részben
a klasszikus mitoldgia istenén alapul, dsszevegyitve a hermetikus szovegekben
talalhatd egyiptomi bolcs némely vonasaval. Ebben a formaban jelentds szerepet
kap példaul az emberi barbarsagot szimbolizalé Argosz megolésének motivuma,
ami ahhoz vezet, hogy Hermész egy klasszikus, a gorég mitologiabdl olyan jol
ismert kulturhéroszként jelenik meg, aki az emberiség életének jobbitdja, ahogyan
Opatovius is faroszként kiildi tuddsanak fényét kora embereinek megvilagitasara.
Ezt er6siti meg az, hogy az esperest mashol Prométheuszhoz hasonlitja, aki a gorog

' Monstrorum domitor prodigialium,
Quorum tabifica, et pestifera lue,
Qua se porrigit usque
orbis perlitus horruit.
Nonnunquam ambiguum, praetereuntibus
Hermes monstrat iter, perpetua fide
Ne quem devius error,
Recta flectat ab orbita.

7 An non grande Sophos, talia quae nefas
Effari est homini, scire recludere, et
Sacrati arcta silentii
Caute exsolvere vincula?

Haec tu multimodis nexibus, admodum
In se se implicita, et cedere nescia,
Vinclis expedis istis,

Cum primum alta Pharos tuae
Diffulsit populo mentis, et Unica

Quae primos aditus, et facilem viam
Fax praeluxit, ut omnes

Se se erroribus eximant.
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hés mintdjara az égbol ragadja el a csillagok tiizéhez hasonlitott tudast, ami — itt ismét
elkeriil a bolcsességnek az emberi életre vonatkozd szerepe — mintegy lecsilla-
pitja a nyugtalan emberi értelmet.” Osszességében elmondhaté, hogy Vitellius
rovid koszonté kolteménye alapjan nem kovetkeztethetiink arra, hogy szerzdéje
milyen mélységben ismerhette a Hermész Triszmegisztosznak tulajdonitott corpust
vagy Rosseli miivét, mivel inkabb a klasszikus alluzidkat alkalmazza Opatovius
tudasanak dicséretére, mindamellett sokatmondo, hogy a szoveg cimét add
és a metaforat felvezetd mitikus alak, az isteni tudomdny letéteményese nem mas,
mint Hermész Triszmegisztosz.

Osszefoglaldsként azt mondhatjuk, hogy Hannibal Rosseli személye, krakkoi
munkdssaga és Pymander ciml miive mind a hermetikus irodalom recepciéjanak
torténete szempontjabol, mind 6nmagaban mint katolikus 6sszefoglalé teologiai mi,
sokkal érdemesebb a figyelmiinkre, mint amiben eddig részesitettiik.

Lathattuk, hogy Gonzaga, rendjének vezetdje jelentds céllal, a katolikus egyhaz
megszilarditasanak feladataval kiildte Krakkdba, ahol nemcsak hitéleti, hanem
tudomadnyos, illetve oktatdasi tevékenységet is kifejtett. Figyelemre méltd, hogy
hatalmas mtivének kéziratat még Todibdl hozta magaval, azaz esetében egy olyan
kozvetitd lancszemre bukkanunk, aki minden bizonnyal hozzajarult a filozofikus
hermetika elterjedéséhez K6zép-Europaban, st még tavolabb is, hiszen lathattuk,
hogy még John Dee is kiilonds figyelmet szentelt Rosseli munkassaganak.

Véleményem szerint levonhatjuk azt a kovetkeztetést, hogy Rosseli munkas-
sagaval a hermetikus irodalom recepcidja még szélesebb korti lett a korabeli
Krakkoban: a Hermésznek tulajdonitott magikus és asztroldgiai kéziratok mellett
felttinik és ismertté valik a krisztianizalt proféta és 6si teoldgus, azaz bolcs alakja,
ahogyan azt Jacobus Vitellius ismertetett rovid kolteménye is tanusitja.

Dr. Hamvas Endre Addm
adjunktus
Gal Ferenc Foiskola Tdrsadalomismeret Tanszék

? Hausta de superis tu facula ignibus,
Ut quondam altivoli dextra Promethei,
Ne mens palpitet usquam,
Lucem sideream praeis.
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