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Unnepi bekdszontd

FerERVARY ORs JAkO OSB

SAPIENTIA

Xe) Bolesesség, Te a Folséges sz4jdbdl szdrmazol, dtfogod a vildgot véges végig,
josdggal s erével rendeztél el mindeneket. J6jj el, s irdnyitsd sziviink-lelkiink
bolesességed ttjdn.”

Ezzel az antiféndval keretezzitk Mdria hdlaénekét az adventi idészak els6 ki-
emelt koznapjdnak vesperdsan.

O Sapientia! — séhajt fel a mélybdl ez az imddsdg, amely mélt6 bevezetdje az
tinnepi jubileumi lapszimnak. Nem a hatalmasok teljesitményekkel hencegd
biiszkeségével, hanem a megvéltottak hildjéval szdlitjuk meg a Bolcsességet.
Miria hdldjdval tekintiink arra az Urra, aki az éhezéket betolt, a kicsinyeket
felemeli. O nem puszta emberi bolcsesség, tapasztalatok vagy tanulds ttjén
megszerezhetd tudds, hanem Személy, Isten 6rokedl szilet§ Fia, a teremtés
8smintdja, a viligot és benne minket elrendezd Elet és Eré. O a Maria méhében
megtestesiilt Ndzdreti Jézus. Mikor megszélitjuk, nemcsak mint huszonét éves
féiskolank névadéjédhoz fordulunk hozzd, hanem ahhoz fordulunk, akinek ar-
cén felragyogott és mindmdig felragyog Isten dics8ségének ismerete (v6. 2Kor
4,6). Azé az Istené, akit egyiitt keresiink ezen a f8iskoldn. Aki utdn vdgyako-
zunk, akit szemlélni és megismertetni szeretnénk: O Sapientia!

LA bolcsesség hdzat épitett magdnak, hét oszlopot faragott hozza. Levdgta mar-
hdjat, megfiszerezte bordt, és megteritette asztaldt. Lanyokat kiildéte ki, hogy
igy kidltsanak a vdros magasan fekv$ pontjain: Aki tapasztalatlan, térjen be ide!

Fenfrviry ORrs JAkO pannonhalmi bencés szerzetes, teoldgus, a Sapientia Szerzetesi Hit-
tudomdnyi Fdiskola rektora, a Gyakorlati Teoldgia Tanszék oktatéja.
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Fehérviry Ors Jiké OSB

Az esztelennek pedig ezt mondja: Jojjetek, egyetek a kenyerembdl, és igyatok
fliszerezett borombdl!” (Péld 9, 1-5)

A Bolcsességtdl jove bolcsesség — sapientia — a dolgok izlelgetése, izlelés dltal
torténd megismerése. Szinte érzéki, testet-lelket, szellemet igénybe vevd tevé-
kenység eredménye. Unnepre hiv, asztalhoz iiltet: az izek, harménidk megkii-
lonboztetésének, élvezetének vagy épp nem élvezetének a kozdsségi tinnepe.
Mint ilyen, a valésdgra irdnyuld eleven figyelem. Slow food, ha szabad ezt a
gasztrondmidbdl vett fogalmat haszndlni: elid6z8, osztozd, adni és befogadni
tudé figyelem, jelenlét. [zlelés. Fordulhatunk-e igy az itt folyd, amigy torvé-
nyek, szervezeti és m(ikddési szabdlyzatok, tanrendek, hatdrid8k 4ltal szabdlyo-

zott életre? J6 volnal!

HAzat EpfT

Ennek az tinnepnek épit hdzat itt a Bolcsesség. Az a hdz, amely a keresztények
otthona, csak mdsodsorban kéépiilet: ilyen értelemben hdldval gondolunk erre
a remek dllapotban 1évé Duna-parti iskoldra, a benniinket koriilvevd igényes
és modern kornyezetre, a remek munkakériilményekre, mindazokra, akik ezt
létrehoztdk, és akik segitenek fenntartani, és természetesen a Magyar Piarista
Rendtartomdnyra, amely nagy bizalommal hossz tdvra a F8iskola rendelkezé-
sére bocsdtja a tulajdondban [évé épiiletet.

De a Bolcsesség nagybettis Héza — az Egyhdz és annak ez a piciny szeglete —
él6 kovekbdl épiil (1Pét 2,5). Vannak jépdran, akik orokkon é16 kovekként re-
ményeink szerint mdr a megdicsdiilt egyhdzban épitik a Sapientidt. Most csak
a tandri karunk elmult néhdny évben meghalt tagjait idézem fel, de rajtuk ke-
resztiil minden elhunyt sapientids tandrrél és didkr6l megemlékezem: Pékozdi
Istvan atydt (¥2022), a Gyakorlati Teolégia Tanszék volt vezetdjét, Lukdcs
Ldszl6 alapité-rektorunkat (12023) vagy a most tdvozott Jelenits Istvdn tandr
urat, a Bibliatudomany Tanszék els6 vezetjét (12024). De €16 kdként épiti ezt
az él6 (Egy)hdzat minden kordbban itt megfordult tandr, didk és azok, akik ma
itt az iskolapadot koptatjdk. A Bolcsesség személy, a mi viszonyuldsunk is sze-
mélyes hozz4, tehdt csak kozdsségben: kapcsolatokban és hélézatokban tudjuk
elképzelni ennek a Hédznak az épiiltét. Ez az oka, hogy jra és Gjra bizalmat
szavazunk egymdsnak, érdeklédiink egymds irdnt, értékeljitk egymdst, és ha
kell, kiizdiink, titkdziink egymdssal, megbocsitunk egymdsnak.



Unnepi bekiszonts

BENEDEKI BOLCSESSEG

Bencés szerzetesként nehezen tudom elképzelni, hogy a Regulit ne vegyem elé,
amikor a bélcsességrdl gondolkodom: tizenkét alkalommal fordul eld a szd
vagy annak valamely derivituma, tehdt Benedeket foglalkoztatja a bolcsesség
erénye, ajandéka. Ezekbdl idéznék csak néhdnyat:

»A bolcs, aki Isten szavdt hallgatja és tettekre valtja, hdzdt szikldra épiti”
(RB Prol 33): tehdt egy evangéliumot nyitott fiillel és készségesen hall-
gaté kozosséget feltételez.

»Kevés szavirdl ismerhetd fel a boles” — mondja Benedek (RB 7,61):
vagyis nem szGszdtydr, nem 6nigazold, hanem a szavait megvilogatd,
mérlegre tevd, médsok figyelmével vissza nem €l embereket viziondl.
Az apétot kétszer is arra hivja, hogy bolcs orvos legyen — sapiens medicus
— mégpedig olyan helyzetekben, amikor emberi hibdkkal, biinokkel,
gyengeségekkel taldlkozik a kozosségben. Az operalokés alkalmazdsit
csak legeslegvégsd esetben ajdnlja (RB 27,2; 28,2.6). Olyan kozosséget
feltételez tehdt, ahol nem el8bb 18nek, és csak utdna kérdeznek, hanem
ahol id6t, energidt szdnnak arra, hogy a jot kibdnydsszdk egymdsbél.
,Legalabb abban egyezziink meg, hogy ne igyunk a telitettségig, ha-
nem mértékletesebben; hiszen a bor elszakitja Istentdl még a boleseket
is” — mondja Benedek, amikor némi tdprengéssel fejenként napi egy
hemina bort engedélyez a szerzeteseinek (RB 40,6-7). Olyan kozos-
ségekrdl dlmodik tehdt, ahol felvallaljak az emberi sziikségleteket, és
véllalnak kockdzatot is, de keriilik a megrészegitd és a figyelmet 6nma-
gaba z4ré szélséséget.

»A monostor kapujihoz rendeljenck egy id8sebb boles testvére, aki ér-
telmesen tud vdlaszt adni, és akit éltes kora nem enged elcsatangolni”
(RB 60,1). Kapudrok vagyunk, akik a viligbdl jovéket, az onnan jove
impulzusokat fogadjuk. Hogyan néziink erre a benniinket kozelitd
vildgra? Tdmaddspontként vagy az érintédés lehetdségeként? Benedek
azt kéri, hogy a kapusnak a kapu mellett legyen a szobdja, hogy az
érkez8knek mindig rendelkezésére dlljon. Rendelkezésre 4llds, befoga-
ds. Es azt is kéri, hogy ha szegény vagy vendég kopogtat, azt mondja:
LIstennek legyen hdla”. Hogy héldval, Isten kiildotteként fogadja az
érkezbt. A kapudr bolesessége taldn épp ebben 4ll: figyel, fogadja, meg-

szliri és Isten kiildotteként tiszteli a kopogtaté valdsigot.
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HuszoNOT £VES TORTENETEINK

A Bolcsesség tinnepet készit, asztalt terit. A keresztény tinneplés egyik bibliai
jellegzetessége, hogy torténetek elmesélésével kapcsolédik 6ssze. Ezek hol
viddm anekdotdk, hol fdj6 emlékekrél, hol nagyszabdsti eseményekrdl, mds-
kor pedig a hiiséges helytallasrél szélnak. Féiskoldnk elmult huszondt éve
is bévelkedik ilyenekben. A tdrténetek elmonddsa id6t igényel, értelmezést,
magyardzatokat, a mdsik véltozatinak legaldbbis tiirelmes meghallgatdst
(hany és hdnyféle médon tudunk ugyanarra az eseményre visszaemlékezni!).
A lényeg viszont az, hogy a torténetek kapcsan fiirkészd tekintettel néziink a
mogé, ami torténik. .., a keresztény torténetmesélés abbél a hitbél fakad, hogy
meghivisunk van, hogy amit éliink, Isten tervének fokozatos bontakozisa, fel-
tdruldsa, minden vajaddssal, kudarccal, sikerrel, zsakutcdval, megvivott kiiz-
delemmel, tinnepi pillanatokkal egyiitt. Benniink, dltalunk. Az tidvtorténet
elmesélése pedig a bizalmat ébreszti, Gjitja benniink: a bizalmat abban, akitél
a kiildetésiinket kaptuk, és aki kisér benniinket.

TORPEK ORIASOK VALLAN

Ha miér torténetmesélés, egy személyes élménysor felidézésével szeretném zarni
bevezetd soraim. Fiatal szerzetesként a Sapientia Szerzetesi Hittudomanyi Féis-
kola egyik jogelédjének, a Szent Gellért Hittudomdnyi Féiskoldnak hallgaté-
jaként egyik jegyzetiinkben olvastam egy idézetet, ami nagyon megragadott
(meg mernék eskiidni, hogy Tarnay Bruné atya fundamentilis jegyzete volt
az, de eddig képtelen voltam rdtaldlni a helyre). Salisbury Janos (1115-1180),
aki maga is tanult a nevezetes chartres-i iskoldban, Metalogicon cimi mivében
(III. kdnyv, 4. fejezet) idézi Chartres-i Berndtot (kb. 1070-1120):

»Chartres-i Berndt gyakran mondogatta, hogy t6rpék vagyunk, akik éridsok vél-
lan iliink, hogy tobbet és tivolabbra ldthassunk, mint 8k, éspedig nem sajdt l4-
tdsunk élességével vagy testiink magassdgdval, hanem mert a gigantikus nagysdg
felemel és magasban tart benntinket.”?

IOANNES SARESBERIENSIS: Metalogicon, Kozépkori keresztény irék 4., Szent Istvdn Térsulat,
Budapest, 2003, 168-169. (ford., bev., jegyz. Adamik Tamds)

_4_
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Nem sokkal késébb — ennek harminc éve — Asztrik féapat ar Parizsba kiildott
teoldgidt tanulni. Elsé kirdnduldsaink egyike a chartres-i székesegyhdzba veze-
tett. Késziiltem: tudtam, hogy az ott tanité Berndt mester monddsa ihlette a
kereszthajé déli homlokzatdnak tivegablakait. Alig vdrtam a taldlkozdst. Ami-
kor odaértiink, rogton odasiettem, és valdban: a rézsaablak alatti 6t cstcsives
ablakon ott taldltam kézépen az Istensziildt a Gyermekkel, jobbra és balra t8le
pedig a négy nagyproférdt, mindegyik véllin egy-egy evangélistdval. Jeremids
Lukdcsot, Izajés Mdtét, Ezekiel Janost, Ddniel pedig Mdrkot cipeli a vélldn.
Amikor a Sapientia Szerzetesi Hittudomdnyi Fdiskola elmult huszon6t évé-
re gondolok, ez a kép jut eszembe: 6ridsok vélldn 4llé torpék vagyunk, a Ha-
gyomdnynak ebbe az eleven akrobatikdjdba kapcsolédunk, ami azéta taldn egy
egész galavd épitkezett. Ha messzebb ldtunk, az nem a mi érdemiink, hanem
helyzetiinkbél adédik. Tisztdban lehetiink vele, épp ezért hdldval nézhetiink az
el6ttiink jérokra, és felkindlhatjuk a helyet véllainkon az utdnunk érkez8knek.
A Sapientiana tinnepi lapszdmdt, amely épp ennek a féiskoldnkon zajlé ele-
ven hagyomdnyozdsnak egyik fontos tandja és feliilete, ezekkel a gondolatok-
kal és nagyon j6 szivvel ajinlom a jéindulatti és érdekl6dd olvasdk figyelmébe.
Sapientiana: ad multos annos!
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Liturgikus és ignici lelkiség,
/ / Vé Ve Il »
avagy ,szerzetesek egészen békés hdboruja

BarTok TiBor S]

Abstract

The article revisits a debate by going back to the beginnings of the liturgical
movement and confronting protagonists of Monastic and Ignatian spirituality
in their understanding of the relationship between liturgy and spirituality. The
starting point for the controversy, mainly between Benedictines and Jesuits,
was the book La liturgie catholique (1913) by Maurice Festugiére, OSB. The
disagreement was based on two different approaches to religious and spiritual
experience (an ancient-medieval and a modern one). The former focused on
the objective communal-ritual celebration of mystery, the latter on the sub-
jective-personal relationship with God. A study by Romano Guardini in 1921
opened up new perspectives in the debate, and it also anticipated the vision of
Sacrosanctum Concilium on the relationship between liturgy, personal spiritu-
ality and devotional practices (SC 10-13).

Keywords: [liturgical spirituality, Ignatian spirituality, Maurice Festugiére,
Romano Guardini, Sacrosanctum Concilium.

Kulcsszavak: liturgikus lelkiség, igndci lelkiség, Maurice Festugiére, Romano
Guardini, Sacrosanctum Concilium.

A 20. szdzad elején megerdsodd liturgikus mozgalom! torténetéhez tartozik
egy érdekes vita, amely szembedllitotta a katolikus egyhdz két szerzetesrendjét,
bencéseket és jezsuitdkat a liturgia és a lelkiség kapcsolatdrdl vallott felfoga-

BarTOK TIBOR jezsuita szerzetespap, a rémai Pépai Gergely Egyetem Dogmatika Tanszékének
tandra; bartok.tibor@jezsuita.hu

1 A liturgikus mozgalom tdrténetének osszefoglaldsdhoz ldsd Anpré Haquin: Le
mouvement liturgique dans l’Eglise catholique, in Carlo Braga — Alessandro Pistoia (éd.):
Les mouvements liturgiques. Corvélations entre pratiques et recherches, Conférences Saint-Serge.

Semaine d'études liturgiques 50 (Paris 2003), CLV-Edizioni Liturgiche, Roma, 2004, 20—
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Liturgikus és igndci lelkiség, avagy ,,szerzetesek egészen békés hdaborija”

sukban.? A vitdban mds rendek képviseldi is hallattdk persze hangjukat. Az
osszetitkozés mogote az a kérdés dllt, hogyan viszonyul egymdshoz a valldsi
élet és tapasztalat objektiv és szubjektiv dimenzidja. A kdlcsonds polémidval
és fricskakkal teli ,egészen békés hdbort” — ahogy a vita egyik kulcsszerepléje,
Maurice Festugiere nevezte a konfliktust® — elsimitdsdban jelentds szerep jutott
Romano Guardininek. Az akadémiai vildgban akkoriban szdrnyait bontogaté
fiatal Guardini spiritudlis mentalitdsiban joval kozelebb dllt a bencés felfo-
gashoz, teoldgiai élesldtdsdval viszont elfogulatlanul mutatott rd a kiilonbozd
néz8pontok egyoldaltsdgaira s egymdst kiegészité mivoltukra. Az aldbbi tanul-
mdnyban arra villalkozunk, hogy — a teljesség igénye nélkiil — felidézziik a vita
néhdny prominens alakjit és jelentdsebb dllomdsdt, majd egy kitérd utdn az
igndci lelkiség néhdny fura sajdtossdga felé osszefoglaljuk Guardini megldtdsa-
it, melyek késébb az egyhdzi Tanitéhivatal dlldspontjiban is visszatiikrozddtek
liturgia és lelkiség kapcsolatdr illetSleg.

1. MAURICE FESTUGIERE VITAINDITO KONYVE

A bencés szerzetesi korokben sziiletett liturgikus mozgalom egyik legnagyobb
felismerése és célja az volt, hogy visszaiiltesse a katolikusok tudatdba és szivébe
az Gkeresztény és a kozépkori egyhdz egyik meggydzédését: a liturgikus cselek-
mények — szentmise, szentségek és zsolozsma — nem pusztdn a valldsi élet kiilsg
penzumai, amelyet egyfajta kotelességtuddssal teljesit a pap és a hivé, hanem
az istenkapcsolat és a krisztusivd valds kitiintetett helyei és pillanatai, a szemé-
lyes lelki élet forrdsai. A késé kozépkor 6ta, a Devotio Moderna megjelenésével
ugyanis ez a meggy6z38dés lassanként elhomdlyosodott, a lelkiség egyre inkdbb
individudlis, a liturgidtdl fuggetlen formdkat oltott, vagy pedig eltolédott a
népi valldsossdg teriiletére.* A misztériumok liturgikus kozdsségi iinneplésére

34. A mozgalom 20. szdzadi liturgiatreénetben betdltott jelentdségérdl ad képet DanieL
MOULINET: La liturgie catholique au XX siécle. Croire et participer, Beauchesne, Paris, 2017.
A vita torténetét ketten dolgoztdk fel részletesen. ANDRE HaQuIN: Dom Lambert Beauduin
et le renouveau liturgique, J. Duculot, Gembloux, 1970, 184-219. ANNALISA GIROLIMETTO:
Liturgia et vita spirituale. Il dibattito sorto negli anni 1913-1914, in Franco Brovelli (ed.):
Liturgia: temi e autori. Saggi di studio sul movimento liturgico, C.L.V. — Edizioni Liturgiche,
Roma, 1990, 211-274.

Lédsd a 31. labjegyzetet.

A liturgia és a lelkiség szétvdldsdnak toreénetéhez 1dsd Lorenzo Awrruso: Liturgia e
spiritualita: profilo storico, EMD, Padova, 2002, 77-112.
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sokszor pusztdn kotelességként vagy morélis-pedagogikus célzatd eszkozként
tekintettek, ami persze nem zdrta ki a személyes lelkiélettel val6 kapcsolatot,
de nem is igyekezett azt kiilondsebben elémozditani. Erthetd tehit, hogy so-
kak szdmdra meglepden hangozott 1903-ban X. Piusz pdpa felhivésa, aki alig
hdrom hénappal megvélasztdsa utdn egy a szent zenérdl kiadott motu proprié-
jéban a keresztény lelkiilet elsd és nélkiilozhetetlen forrdsit a liturgikus {in-
neplésben, vagyis ,a legszentebb misztériumokban és az egyhdz nyilvdnos és
tinnepélyes imdjdban valé aktiv részvételben™ jelolte meg.

A pdpai felhivés a liturgikus mozgalom zdszlévivéi szdmdra a legmagasabb
szintl elismerést és partfogdst jelentette, s egyben biztatdst is a liturgia és lelki-
ség kapcsolatinak mélyebb megértésére. Erre vallalkozott tobbek kozott a bel-
giumi Maredsous bencés apdtsdgdnak — a liturgikus mozgalom egyik kozpont-
janak — szerzetese, Dom Maurice Festugi¢re (1870-1950). 1913 tavaszdn a
Revue de Philosophie hasdbjain egy tobb részes, hosszt tanulmdnyt kozolt, mely
hamarosan konyvként is megjelent az apdtsdg kiadvdnyaként az aldbbi cimmel:
La liturgie catholique. Esquisse d’une synthése, suivie de quelques développementsS
(A katolikus liturgia. Szintézisvdzlat néhdny tovdbbfejlesztett gondolattal).

A szerz8, bar vdzlatnak szdnta tanulmdnydt, egyes témdkat aprélékosan ki-
fejtett, mdsokat viszont épphogy csak érintett. Festugiére mindenesetre nem
dllt meg liturgia és spiritualitds kapcsolatdnak torténeti bemutatdsdnal. A litur-
gia ontoldgiai, szocioldgiai, antropoldgiai és pszicholdgiai alapjainak feltdrdsa-
ra torekedett, hogy bebizonyitsa: az egyhdz kultikus cselekményei, bér elsdsor-
ban az istendicséret kiilsé (vagyis tdrsadalmi) megnyilvdnuldsai, ugyanakkor a
személyes valldsi és lelki élet forrdsdt, okdt és formdjdt képezik. Festugiére fel-
fogdsiban a magdnima vagy személyes imaélet dinamikdjdt is egyediil a liturgia
hatdrozta meg a Szentirdsbdl és hagyomdnybdl meritett szovegeivel, periddu-
saival, ritmusdval. Szdmdra lényegében csak liturgikus lelkiség (piété liturgique)
volt elképzelhetd.

A maredsous-i bencés a liturgia spiritudlis térvesztésének ujkori okdt az
individualizmus protestdns gyokereiben jelolte meg. Kétségtelen, hogy a 16.
szdzadi protestdns felfogdsban leértékelédott a liturgia Isten és ember kozot-
ti kdzvetit§ szerepe, mint ahogy magdnak az egyhdznak a kdzvetit§ szerepe

> PP Pro X: Motu proprio ,Tra le sollecitudini” sulla musica sacra (22 novembre 1903).
[online] https://www.vatican.va/content/pius-x/it/motu_proprio/documents/hf_p-x_mo-
tu-proprio_19031122_sollecitudini.heml. [2024. 07. 29.]
Maurice FESTUGIERE: La liturgie catholique. Esquisse dune synthése, suivie de quelques
développements, Abbaye de Maredsous, Maredsous, 1913.
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is. Festugiere tgy vélte, hogy hasonlé individualizmus hatolt be a katolikus
egyhdzba is Loyolai Szent Igndc és rendje lelkisége révén. Festugiére szerint Ig-
ndc késégtelenil j6 szdndékkal és egyfajta zsenialitdssal cselekedett, amikor az
individualizmus szellemét, mely a szubjektiv lelki tapasztalatra helyezte a hang-
sulyt, a legtokéletesebb romai ortodoxidval és az engedelmesség hangstlyozd-
sdval igyekezett 6tvozni. Az eredmény azonban, vélte Festugiére, kordntsem
igazolta a kisérlet sikerét. A bencés szemében a karos jezsuita individualizmus
két legfébb bizonyitékdt maginak a rendnek a spiritudlis profilja, illetve az ala-
pité lelkigyakorlatainak imamddja jelentette. Festugiére Igndc szemére vetette,
hogy a Jézus Tirsasiga 6nazonossdgdba nem épitette be a kozos kérusimdr és
az énekes nagymisét. Mdsrészt felrotta, hogy az igndci strukturdlt imaméd (el-
mélkedés) szakitott a monasztikus rendekre jellemzd szemlél6d8-kotetlen ima
hagyomdnyéval.”

A Lelkigyakorlatok révén, irta Festugiére, Szent Igndc ,létrehozott egy ka-
tonai metédust, amely parancsszéra menetelteti a lelket és képességeit egyik
mentilis mtveletr6l a mdsikra, eljardsrdl eljrdsra”.® Igndccal olyan imaméd
sziiletett, irta, mely Osszeegyeztethetetlen a monasztikus rendek liturgiabdl és
lectio divindbél tiplilkozd, a Lélek inditdsaira nyitott szabad szemlélédésével.
Az ,igndci militarizmus” és a monasztikus imamdéd szembedllitdsival Festugiere
egy mdsik, mélyebb antagonizmust is fel kivint mutatni a jezsuita és monaszti-
kus szemléletmdd kozote. Eszerint Szent Benedek Reguldja a kegyelem és a sza-
bad akarat dgostoni felfogdsaval dllt 6sszhangban, mig a jezsuita molinizmus a
Lelkigyakorlatokban gyakran emlegetett kegyelemkérésre, a petere id quod vo-
lora (,kérjem, amit akarok”) volt visszavezethetd, amely elsd helyre helyezte az
egyén akaratdt és eréfeszitését, megalapozva ezzel az aszketikus jezsuita volun-
tarizmust. Mindezzel Festugiere igazolva ltta, hogy az igndci-jezsuita lelkiség
individudlis, merev, s a bencés (monasztikus) hagyomdnnyal ellentétben alig-
alig osszeegyeztethetd ,az isteni miikodés fuvallatinak inditdsaival”.”

Manapsdg konnytnek tlinne cdfolni Festugiere kritikdjanak szdmos 4llitd-
sit, de a 20. szdzad elején ez kordntsem volt igy. Honnan eredt a maredsous-i
bencés kemény kritikdja az igndci-jezsuita spiritualitdssal szemben? Festugiére
ismerte nemcsak az igndci Lelkigyakorlatok szovegét, hanem annak 19. szdzadi
értelmezéseit és gyakorlatba tltetését is. Egy mdsodik tanulmdnydban, ame-

7 Uo. 41.
8 Uo. 42.
9 Uo. 44.
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lyet 1914 tavaszdn jelentetett meg,'® két ilyen lelkigyakorlatos kommentart
is emlit. Az egyiket Jan Philipp Roothaan!! jezsuita generdlis irta, aki 1829
és 1854 kozote dllt a Jézus Tdrsasdga élén. A mésik mi szerzdje a francia je-
zsuita Pierre Jennesseaux volt.!? Roothaan révid és metodikus konyvecskéje
a hdrom mentélis képesség (emlékezet, értelem, akarat) igndci elmélkedésben
val6 alkalmazdsdt, valamint az examen (lelkiismeretvizsgdlat) leirdsit mutatta
be rendkiviil strukturdlt, a Lelkigyakorlatokhoz képest is joval bonyolultabb
moédon. Jennesseaux mive egy nyolcnapos igndci lelkigyakorlat elmélkedé-
seinek imaanyagit kindlta kozel hétszdz (!) oldalon keresztiil. Mindehhez az
elmélkedések menetének és mddszerének olyan szélséségesen aprolékos leirdsat
flizte hozzd, amely sokkal inkdbb hasonlitott egy mértanilag megkomponalt
pszichés-mentilis tornagyakorlathoz, mint barmiféle imddsighoz.

Festugiere-nek azonban személyes tapasztalata is volt a fentebb leirt ,ignd-
ci” imdrdl, hiszen 1887-1889'3 kozott a francia jezsuitdk vezetése alate 4llo
jersey-i tengerészeti tanulmdnyokra el6készit iskola!* tanuléja volt. Az ignici
lelkiség minden bizonnyal érvényesiilt az iskola Mdria-kongregdciéjan keresz-
till a fiatalok nevelésében.> A szabad akaratot és eréfeszitést egyébként is nagy-
ra értékeld jezsuita szellemiség val6szintileg még markdnsabb, vagyis kifejezet-
ten katonai szinezetet kapott a tengerészéletre neveld fitiskoldban.

A maredsous-i bencés ugyanakkor tudta, hogy az igndci militarizmussal
kapcsolatban mdr a jezsuita renden belil is éles kritikdk fogalmazédtak meg,
kiilonésen Franciaorszdgban a 19. szdzad végétdl kezdve. 1904-ben hagyta el
a Jézus Tdrsasdgit Henri Bremond (1865-1933), aki az 4ltala ,,aszketicizmus-
nak” nevezett jezsuita mentalitdst a spanyol Alfonso Rodriguezre (1538-1616)
vezette vissza, szembedllitva vele a Trsasdg misztikus hagyomdnydt és képvise-
18it (Lallemant, Rigoleuc, Surin, Guilloré stb.).!® Bremond nem a liturgikus

10 Lisd a 30. ldbjegyzetet.

11 Joanngs PuiLippus RoOOTHAAN: De ratione meditandi, Lithogr. Coll. Rom., Romae, 1836.

12 PIERRE JENNESSEAUX: Exercices spirituels de saint Ignace. Retraite de huit jours, suivie de
méditations et de contemplations supplémentaires pour les exercices de trente jours, Caron et
Lambert, Amiens, 1865.

13 V5. ANNaLisa GIROLIMETTO: Liturgia et vita spirituale, i. m., 218, 22. ldbjegyzet.

Y4 Az Ecole de la Marine Notre-Dame de Bon-Secours 1881 és 1900 kozott a Jules Ferry-féle
okrtatdsi laicizdcids torvények miatt szdmizetésbe kényszeriilt, és a La Manche csatorndn
taldlhaté angol-normand Jersey-szigeten mikadott.

15 V5. Lettres de Jersey 46 (1936/1) 132.

16 V6. Henrt BREMOND: Histoire littéraire du sentiment religieux en France depuis la fin des
guerres de religion jusqu'a nos jours. V. La conquéte mystique 3. Lécole du Pére Lallemant et la
tradition mystique dans la Compagnie de Jésus, Bloud et Gay, Paris, 1920. Bremond-nak a
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érzékenység hidnydban ldtta a jezsuita voluntarizmus okdt, de kritikdi sok szem-
pontbdl hasonléak voltak a Festugi¢re dltal megfogalmazott birdlathoz. A volt
jezsuita szoros kapcsolatban 4llt Dom Raymond Thibaut-val (1877-1962), a
maredsous-i apdtsdg konyvtdrosival és a Revue Bénédictine f6szerkesztbjével,
akin keresztiil Festugi¢re tobb biztatdst s néhdny épitd kritikdt is kapott Bre-
mond-tdl"” kényvével kapcsolatban.

Mindent dsszevetve, Festugiére elsésorban annak alapjan alkotott magdnak
képet Szent Igndcrdl és lelkiségérdl, ahogyan azt a jezsuitdk a 19. szdzad vé-
gén és a 20. szdzad elején értelmezték, mivelték és terjesztették. Litni fogjuk
azonban, hogy szarkazmusba hajl6, kemény birdlatai legmélyén mégiscsak ra-
érzett egy igazsdgra, amely szdmdra elfogadhatatlannak tlint: Igndccal, a kora
modern kor emberével valéban az individuum keriilt el8térbe, amely ha el is
fogadta a liturgia kozosségi és objektiv valdsdgat, lelkiségében mégis tdlstilyba
keriilt a személyes-szubjektiv tapasztalat.

2. A FESTUGIERE-KONYV FOGADTATASA

A liturgikus mozgalomban elkételezett monasztikus publikum tdlnyomérészt
megelégedéssel iidvozolte Festugiere konyvét.'® Néhdny hang azonban ott is
szélsbségesnek és provokativnak itélte meg az igndci lelkiséggel kapcsolatos
kritikdit. A vilasz nem is késett sokdig. A francia jezsuitik Etudes folyéirata
1913 novemberében kozolt egy cikket Jean-Joseph Navateltd] (1853-1935)%.
A lyoni rendtartomdnyhoz tartozé jezsuita nemcsak Festugi¢re konyvét, de az
egész — ,neo-liturgistdinak” bélyegzett — mozgalmat vette célba. Navatel szd-
miéra a liturgia nem volt mds, mint ,a katolikus kultusz érzékelhetd, cere-
monidlis és dekorativ része”,° a ,mdr ismert, gyakorolt és megélt igazsdgok

7.»

két jezsuita ,,iskoldt” (école de Rodriguez, école de Lallemant) szembedllité hires munkdja
joval a liturgikus vita kirobbandsa utdn jelent meg, de nézetei mdr ismertek voltak kordbban
is bardti koreiben. A ,két iskola” problémdjihoz 14sd Barrox TiBor: Louis Lallemant és
misztikdja, Sapientiana 11 (2018/1) 93-94.

17 V5. ANDRE HaQUIN: Dom Lambert Beauduin et le renouveau liturgique, i. m., 200-204.

V6. ANDRE HaQUIN: Dom Lambert Beauduin et le renouveau liturgique, i. m., 193-198. An-

NALISA GIROLIMETTO: Liturgia et vita spirituale, i. m., 225-239.

19 Jgan-JoserH NavaTeL: Lapostolat liturgique et la piété personnelle, Erudes 137 (1913/4)
449-476.

20 Uo. 452.
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reprezentatiyv, jelképes kifejezési formdja”.?' Szemében jéval tobbnek szdmitott
a katekézis és a prédikdci6. Navatel szdmdra a liturgia — igy a kérusima — nem
a Festugiere 4ltal hangoztatott szabadsdg szellemét sziilte, hanem pusztdn csak
ritudlis el8irdsokat és kotelezettségeket eredményezett.??

Miutdn Navatel kiadta dithét az egész liturgikus mozgalom ellen, védelmé-
be vette szent Igndc elmélkedési médszerét. A jezsuita rendalapitd, allitotta,
nem tesz mdst mddszerével, mint ,leirja és kodifikdlja a mentdlis tevékeny-
séglinket meghatdrozé torvényeket” anélkiil, hogy sérelmet okozna az isteni
kegyelem egyéni inditdsainak.?> A védelem azonban itt is timaddsba ment 4.
Navatel ginyoldédva élcel6dott a liturgikus ihletésti magdnimdn, mely szerinte
— mivel nincs kifejezett metddusa, amely konkrét irdnyba terelhetné — haszon-
talan id6toleésbe fullad. Navatel szimdra a mentdlis magdnima hatdrozottan
praktikus-mordlis célzatd maradt: ,,az isteni dolgokon elsésorban azért elmél-
kediink, hogy Isten torvényét betolesiik, s a keresztény erényeket megszerezziik
és gyakoroljuk”.24

A liturgikus és igndci spiritualitds kozote 1913 végére lassanként bedllt a
hadidllapot. A Festugi¢re és Navatel kozti els§ titkozet utdn Gjabb és Gjabb
szereplSk 1éptek szinre. Elég, ha csak néhdnyukat emlitjitk meg. December-
ben Dom Lambert Beauduin (1873-1960), a mont-césari apdtsdg szerzetese a
Questions Liturgiques folydirat hasdbjain védte meg Festugiere konyvét Navatel
tdmaddsaival szemben.?> Beauduin megkiilonboztette a valldsi élet liturgikus
és aliturgikus metddusat. Az elsd, monasztikusokra jellemzé médszer, allitotta,
szerves egységbe foglalta a liturgikus cselekmények (eucharisztia, zsolozsma)
végrehajtdsdt és a beldlitk taplalkozd, hozzdjuk kapcsolédd személyes mentd-
lis imdt, amely szemében a liturgikus szovegek affektiv-kontemplativ interi-
orizécidjat jelentette. A jezsuitdkra és mds Gjkori rendekre jellemzd aliturgi-
kus metédus ellenben, vélte Beauduin, nem kereste a liturgia és az imaélet
kapcsolatdt, s6t inkdbb szakadékot tdmasztott kozortiik. O maga is, vallotta,
a bencés rendbe 1épése elétt egyfajta meghasonlottsdgban élt egyhdzmegyés
papként: misézett és zsolozsmdzott, de személyes imaélete nem a liturgikus
imdkbdl tipldlkozott. Beauduin — Festugi¢re-hez hasonléan — gy vélte, hogy
a liturgikus metddus istenkdzpontt lelkiséget teremt, maximdlis teret hagyva

21 Uo. 455.

22 V6. uo. 465.

23 Uo. 466.

24 Uo. 474.

LamBERT BEAUDUIN: Mise au point nécessaire. Réponse au R. P. Navatel, Les Questions

liturgiques 4 (1913/ décembre) 83-104.
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a kegyelem mikodésének, mig az aliturgikus metédus az wjkori lelkiségekre
jellemzd antropocentrikus vondsokat hordoz, minimalisra csokkentve ezzel a
természetfeletti tevékenység szerepé.2®

Alig egy honappal Beauduin cikke utdn, 1914 elején egy sarutlan karmelita,
Marie-Joseph du Sacré-Ceeur?” [épett hadba a jezsuitdk oldaldn, védelmébe
véve az igndci lelkiséget és elmélkedési médot. Kozbelépése furdnak tlinhet,
hiszen a Kdrmel kontemplativ hagyomdnya (nyugalmi ima, bels6 ima) inkdbb
a monasztikus hagyomdnnyal s nem az igndci elmélkedés kotottségeivel volt
osszhangba hozhat6. Marie-Joseph du Sacré-Ceeur persze hangoztatta, hogy
»a Kdrmel metédusa rugalmasabb, mivel a hivatdsukndl fogva szemlélédésre
hajlé lelkek sajétja”. Mindamellett, mondsta, ,.el kell ismerni, hogy Szent Igndc
imamddja, elterjedtsége és a Tdrsasdg atydinak apostoli buzgalma nyomdn erd-
teljes hatdst gyakorol az egyhdzban. Jél meg kell tehit fontolni minden [kriti-
két], mielStt a papsdg és a hivek bizalmat megrenditenénk benne [ti. az igndci
elmélkedésben]”.28 A karmelita 6vott attdl, hogy a monasztikus maginima
»drdga szabadsdgdnak” tilhangsdlyozdsa kdrt okozzon a pasztorélis terhek alatt
él6 vildgi papsig imaéletében. Szamukra ugyanis, vélte, a kotott elmélkedés
helyetti szabad ima konnyen adhat helyet a szérakozottsdgnak vagy a ,tartalom
és hatds nélkiili bensd locsogdsnak”.?® Mellesleg, tette hozzd, mdr a 4. szdzadi
Germanus szerzetes, Cassianus bardtja is a figyelem 4lland6 elkalandozdsdra
panaszkodott akdr a zsoltdrozds, akdr a mentdlis ima kozben. Ha pedig az ékori
szerzetesek is ettdl szenvedtek a sivatag nyugalmédban, akkor mennyivel inkdbb
az Gjkori vildgi papsdg, akiket megannyi teend4 nyomaszt.

Dom Festugiere 1914 februdrjiban Gjra magdhoz ragadta a szét. A Revue
Thomiste négy egymdst kovetd szdimdban egy Ujabb tanulmanysorozatot je-
lentetett meg a liturgidrél,?® melyben pontositani kivinta az el6z6 mivében
homélyban maradt részleteket. Természetesen Navatelnek is valaszolni akart.

26 Uo. 101.

27 Marie-JosepH DU SACRE-C@UR: Faut-il délaisser les méthodes de méditation pour
retourner 4 Pancienne oraison de liberté liturgique?, Etudes Carmélitaines (1914/1) 5-19.
Egy mdsik folydirat is megjelentette a cikket. Ennek alapjdn hivatkozom az oldalszdmokra:
Revue du Clergé Frangais 20 (1914/2) 362-372.

Marie-JoserH DU SACRE-C@®UR: Faut-il délaisser les méthodes de méditation?, i. m., 367.
2 Uo.

30

28

Maurice Festuciire: La liturgie catholique. Données fondamentales et vérités 4 réeablir,
Revue Thomiste 22 (1914) 39-64; 143-178—; 274-312. A hdromrészes tanulmdny némi
dtdolgozdssal hamarosan konyvként is megjelent: Queest-ce que la liturgie ? Sa définition —
Ses fins — Sa mission, Abbaye de Maredsous — Gabalda, Paris, 1914.
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Ujabb tanulmanyéban Festugiére ,egészen békés habord”-nak (guerre toute
pacifique) nevezte a kialakult vitdt, ,melyben — vélte — a szerzetesek kozotti
szeretet nem szenved sérelmet”.3! A vita azonban egyre kevésbé tlint békésnek
és szeretetteljesnek. Festugiére eztttal felrdtta a jezsuitdknak, hogy X. Piusz
1903-as felhivdsirél>* nem vettek tudomdst, noha a pdpdnak tett kiilonle-
ges engedelmességi fogadalmuk épp arra kotelezte volna 8ket, hogy minden
eszkoziikkel népszertisitsék a liturgia mint a keresztény lelkiilet forrdsdhoz valé
visszatérés tigyét. ,A liturgia — hangsilyozta Festugi¢re — pszicholdgiai és mo-
rlis hatdsait tekintve, az egyhdz 4ltal teremtett médszer (méthode), mely a lel-
kek Jézushoz valé hasonuldsit szolgdlja.”®® Ennek fényében tehdt mindazok,
»akik a liturgia dolgainak megértésén és szeretetén kiviil élnek, [...] reformdl-
jdk meg sajat magukat és modszereiket (méthodes), és miutdn dtmentek egy
lassii dinevelésen (lente rééducation) [...] személyiikkel és eszkozeikkel dlljanak
az iigy szolgdlatdba, mely magdnak a katolicizmusnak az tigye”.3* A liturgiku-
san érzéketlen jezsuitdk dtnevelésének kivinsigit Festugiere mar elsé miivében
is megfogalmazta,® az ismételt felhivdssal azonban még tbb olajat 6ntott a
tlzre.

Az Gjabb jezsuita ellentdmadds 1914 februdrjéban érkezett. Megfogalmazé-
ja a toulouse-i rendtartomdnyhoz tartozd Ferdinand Cavallera3® (1875-1954)
volt, akinek patroldgiai és lelkiségtorténeti munkdssdga ma is széles korben
ismert. Cavallera Festugiére alaptételének visszautasitdsival kezdte. ,Eléggé
helytelen — irta — azt 4llitani, hogy a liturgia »az anyaszentegyhdz lelkiségi méd-
szere«. Egy lelkiéleti mddszer ugyanis meghatdrozza a tokéletesség felé vezetd
utat, valamint megkiilonbézteti és tanulmanyozza azokat a fokokat, melyeken
dt a blin mélységébdl a szentség magaslatdra jutunk. A liturgidban viszont — s
ezt hangstlyozni kell, mivel épp az ellenkezgjét allitjdk — nem taldlunk hasonlé
meghatdrozdst vagy megkiilonboztetést. Pontosan azért, mert a liturgia tdrgya
egészen mds: vélogatds nélkiil képes vélaszolni és kell is, hogy vélaszoljon a
lelkiélet minden helyzetére.””

31 Maurice Festuciir: Quest-ce que la liturgie? i. m., 19.

Lésd az 5. ldbjegyzetet.

33 MauRICE FESTUGIERE: Quest-ce que la liturgie?, i. m., 81.

34 Uo. 82-83.

35 MAURICE FESTUGIERE: La liturgie catholique, 42, note 3.

FERDINAND CAVALLERA: Ascétisme et liturgie, 1-2., Bulletin de littérature ecclésiastique 6
(1914) 49-68, 97-107.

37 Uo. 51.
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A liturgia ,a lelki élet nagyteljesitmény(i motorja”, de nem metédusa, val-
lotta Cavallera. Ahogy a liturgia, tigy az aszkézis is — ez utdbbi alatt értve a
lelkiséget — a maga torvényei szerint fejlédik, nem pedig egymdshoz kotve.
Cavallera vitatta, hogy torténetileg igazolhaté lenne a liturgia és az aszkézis
(vagyis a lelkiség) eredeti szoros egysége, amint ezt Festugicre dllitotta, és
aminek a helyredllitasdt tlizte ki célul. A 4. szdzadtdl felvirdgzo és széleskd-
rd aszketikus-monasztikus irodalom ugyanis — dllitott a jezsuita — nem enged
bérmiféle ,liturgikus szellemre” (esprit liturgique) kdvetkeztetni, legfeljebb ,az
emberi eréfeszitésbe vetett bizalomra, amelyet még a sztoicizmus is megirigyel-
hetne”.3® A dolgok Szent Benedekkel sem véltoztak igazdn, irta. Az opus Dei,
jollehet a szerzetes legfébb elfoglaltsdgit jelenti, kordntsem meriti ki minden
lelki tevékenységét. A liturgia, vonta le a kovetkeztetést Cavallera, ,,vokdlis ima
és csak az”, melyet a kiejtendd szavak objektivitdsa dikedl. A szellem nem sza-
bad benne, hogy ,,[kapott] sugallatira hagyatkozzon, és tetszése szerint kdvesse
a szdmdra kedves és hasznos érzelmeket”.%® A liturgia elékészitheti a mentilis
imdt szovegein keresztiil, de nem képes ahhoz barmiféle metédust kindlni.

Ami az igndci 6rokséget illeti, Cavallera vitatta, hogy a Lelkigyakoriatok
lelkisége individualista lenne, illetve hogy 6sszeférhetetlen a liturgikus szel-
lemmel. Ezen kiviil rdmutatott arra, amit nemcsak a bencések, de Navatel és
Marie-Joseph du Sacré-Ceeur is figyelmen kiviil hagyott a vitdban. Azt tudni-
illik, hogy a Lelkigyakorlatok konyve tobbféle imamddot is tartalmaz,*® nem
csak a hdrom lelki képességgel valé elmélkedés médszerée (Lgy. 46-54), mely
Festugiere kritikdinak a kozéppontjédban 4lle. Cavallera igyekezett eloszlatni a
védakat a lelki képességek strukturdle és diszkurziv — 1épésrél 1épésre torténd
— haszndlatdnak mechanikus mivoltdval kapcsolatban is, valamint meggy6zni
olvaséit arrdl, hogy Szent Igndc médszereivel nem a lelkigyakorlatozé szabad-
siganak elvételére, hanem megteremtésére torekedett. Mellesleg, jegyezte meg,
Igndc vitatott elmélkedési mddszere a liturgikus szovegekre is alkalmazhaté.

38 Uo. 56.

3% Uo. 58.

40 A hdrom lelki képesség (emlékezet, értelem, akarat) aktiv haszndlatdra épiils elmélkedésen
il Igndc a Lelkigyakorlatok mdsodik hetétdl kezdve kétféle szemlél6dé mddszert is ajdnl,
melyek a képzelStehetségre és a szellemi érzékek alkalmazdsdra épiilnek (Lgy. 101-109,
121-126). A lelkigyakorlatos kényv végén hdrom imamddot kiilonboztet meg: az elsd
reflexiv-diszkurziv elmélkedés (Lgy. 238-248), a mdsodik az imaszavak jelentésének
yszemlélése” (Lgy. 249-257), a harmadik a légzés titemére t5rténd ritmikus imamdd (Lgy.
258-260). Taldn ez utébbi hozhatd leginkdbb kapcsolatba a monasztikus kontemplécié-
hagyomdny egyes irdnyzataival.
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Ennélfogva — vélte Cavallera — helytelen barmiféle antagonizmust 4llitani a li-
turgia és az igndci Lelkigyakorlatok lelkisége kozott. Sokkal inkabb rokonsdgba
hozhaték,%! hiszen a liturgia szdvegei révén lehet a magdnimddsdg tirgya, de
nem valik annak metédusdva vagy eljdrdsmodjéva.

Kétségtelen, hogy Cavallera érvelése nemcsak higgadtabb, de jéval megala-
pozottabb is volt, mint Navatelé. Rdmutatott ugyanis Festugiere tanulmanya-
inak gyenge pontjaira, elsésorban ami a liturgia és a lelkiség (aszketika-miszti-
ka) 8segységének torténetileg dokumentdlhat6 bizonyitékait illeti. Ami viszont
a liturgia lényegét illeti, Cavallera — éppugy, mint Navatel — azon a vitathaté
dlldsponton maradt, amelytdl a jezsuita forma mentis nem volt képes tdgitani
évszdzadokon 4t. Szdmukra a liturgikus cselekmény pusztdn és egyszer(ien a
vallds kiilsé megnyilvdnuldsai kozé tartoz6 jelenségnek szamitott (cultus exter-
nus), amelytdl gondosan megkiilonboztették a személyes imaéletet magiba
foglalé bensd valldsossigot (cultus internus). Cavallera ugyan elismerte, hogy
a liturgikus szovegek a személyes ima szdmadra felhaszndlhatdk, de 1ényegében
csak a személyes interiorizdciéban valtak igazdn imdva szimdra, nem pedig ere-
deti Sitz im Lebenjiikben, vagyis magdban a liturgikus cselekményben. Dom
Ildefonse Dirks, egy mont-césari bencés irja 1913-ban, a mér kirobbant vita
idején jezsuita dcesérdl, Georges-rol: ,, Azt hiszem, a jezsuita testvéremmel valé
beszélgetésekbdl megértettem, hogy szdmukra a liturgia lekorldtozddik a rubri-
kikra és a szertartdsokra: soha nem léptek til ezen a felfogison, kovetkezés-
képp nagyon nehéz veliik ilyesmirdl beszélni.”42

Cavallera tanulmdnydval a két lelkiségi mentalitds — a monasztikus-liturgi-
kus és az igndci-jezsuita — dsszelitkdzése még jobban elmélytilt. Ett8l kezdve
barmiféle nyilvdnos alldsfoglalds barmely oldalrdl érkezett is, csak rontani tu-
dott a helyzeten. Jezsuita részrél folytatédott a timaddsba dtmend védekezés.
Louis Peeters (1868-1937), egy belga jezsuita 1914 4prilisiban megjelent ta-
nulmdnydval — Spiritualité « Ignatienne » et « Piété liturgique »*> — a tovébbi
eszkaldci6 irdnydba vitte a mdr egyébként sem ,békés haborat”. Peeters in-
kébb csak ismételte a kordbban mdr elhangzott érveket a Tédrsasdg lelkiségé-
nek védelmében. Tanulmdnydnak egy példinydt Dom Columba Marmion-
nak (1858-1923), Maredsous apdtjdnak is elkiildte levél kiséretében, melyben
kovetelte Festugiere Igndc-kritikus kijelentéseinek revizidjdt. Marmion részle-

41 V5. FERDINAND CAVALLERA: Ascétisme et liturgie, IT, i. m., 102.
42 1dézi ANDRE HaQUIN: Dom Lambert Beauduin et le renouveau liturgique, i. m., 200.
43 Louis PEETERS: Spiritualité « Ignatienne » et « Piété liturgique », Casterman, Tournai, 1914.
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tes levélben és békiilékeny stilusban vélaszolt Peetersnek.4* Felrétta azonban,
hogy egyes jezsuitdk nemcsak a bencések liturgikus lelkiségfelfogdsdt, de egye-
nesen a monasztikus hivatds dGjkori létjogosultsdgit is megkérddjelezték id6n-
ként nyilvdnosan, gyakrabban viszont a hivatdsukat keres§ fiatalok személyes
lelkivezetésének bels6 férumdn. Sajdt tapasztalatai alapjin az apdt rdmutatott
arra is, hogy a strukturdlt igndci elmélkedési méd, mely a szemindriumi lelkié-
leti nevelésben szinte monopolisztikus helyet foglalt el a szdzadfordulé tdjan,%>
sok pap szdmdra késébb akaddllyd vilt az imaélet természetes fejlédése, azaz a
szemlél6dés felé tartd egyszerlisddés dinamikdjdban. Amikor Peeters Gjabb le-
vélben probélta cifolni a kifogdsokat, Marmion egy rovid tizenettel tett pontot
a vitdra.4¢

A szellemi csatdrozdsok kozben dtterjedtek — féleg jezsuita részrél — olasz
és német nyelvteriiletre is.#” A probléma lényegéhez azonban nemigen tet-
tek hozzd érdemi megldtdst. Kozben kitort az 1. vilighdbort, mely hirtelen
dralakitotta az ,egészen békés hdbord” résztvevdinek sorsdt. Tobben — koztitk
Festugi¢re — a frontra keriiltek, Marmion angliai szdm{izetésbe kényszeriilt.
A liturgikus és az igndci lelkiség kapcsolatdnak értelmezéséhez a habord utdni
években Romano Guardini kindlt Gjabb, a békiilés irdnydba mutaté gondola-
tokat. Miel6tt azonban erre kitérnénk, vessiink egy pillantést a Festugiére 4ltal
diszkrimindlt igndci lelkiség liturgidval kapcsolatos paradox vondsaira.

44 CorLumsa MarmioN: Correspondance 1881-1923, F.-X. de Guibert, Paris, 2008, 685-689.

4 Marmion rendbe lépése elétt dublini egyhdzmegyés pap volt. Szemindriumi képzését
Dublinban kezdte és a rémai Pontificium Collegium Hibernorum (Ir Kollégium) névendé-
keként fejezte be.

46 A Peeters—Marmion levelezés részleteit egy konferencia keretében elhangzott eladdsban
dolgoztam fel. V5. BARTOK TiBOR: Le débat sur la piété liturgique et la spiritualité ignatienne:
la contribution de Dom Columba Marmion, Conferenza data al Colloquio ,Attualita del
Beato Columba Marmion, O.S.B. (1858-1923)”, 28-29 aprile 2023, Pontificio Ateneo
Sant’Anselmo, Roma. Megjelenése 2025-ben virhaté.

47 Gervasio CeLl olasz jezsuita a Civilta Cattolica hasibjain igyekezett egy hatrészes
tanulmdnyban igazolni a jezsuitdk dlldspontjdr a liturgikus és igndci lelkiség koriil kialakult
vitdban: Ascetica ignaziana ed esagerazioni del “liturgismo”, La Civilta Cattolica 65/3
(1914) 34-48; 176-188; 683-691; 691-697; 65/4 (1914) 441-460; 670-689. PAUL vON
CHasTONAY S] német nyelvteriileten ismertette a vitdt: ,Ignatianische Spiritualitit und
liturgische Frommigkeit” — Ein Streit und die Aszese, Stimmen aus Maria-Laach 87 (1914)
551-554.
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3. IGNACI £S JEZSUITA PARADOXONOK

Szent Igndc liturgidhoz valé viszonya eléggé Gsszetett. Az St kozelrdl ismerd
Gongalves da Camara azt irja réla:

»Valami, ami nagyon felemelte 6t az imddsdgban, az a zene és az istentisztelet
éneklése volt, mint példdul a vesperdsé, a miséé és hasonléké. Olyannyira, hogy
elismerte nekem, hogy ha véletleniil bement egy templomba, ahol éppen éne-

kelve végezték a zsolozsmit, azonnal teljesen onkiviiletben érezte magét.”48

Ehhez képest meglep8en hat, hogy a jezsuita rend lelki profiljabdl szinte telje-
sen kiiktatta az énekes liturgia irdnti szeretetet, kovetkezésképp annak gyakor-
latdt is. Igndc maga igy magyardzza az okot Pedro de Ribadeneirdnak, egyik
kés6bbi életrajzirdjinak:

»Ha sajdt izlésemet és hajlamomat kévetném, bevezetném a kérusimdt és az
éneklést a Tdrsasdgban; de eszembe sem jut ilyet tenni, mert Isten, a mi Urunk
megértette velem, hogy nem ez az akarata, és nem a kérusimédban akar hasznalni

benniinket, hanem mis dolgokban az 8 szolgdlatdra.”4?

Igndc attdl félt, hogy az énekes liturgia visszavezeti a jezsuitdkat a monasztikus
életformahoz, s ezzel egyiitt a stabilitas locihoz. Mindez kompromittalta volna
az alapitd szemében az Gj rend apostoli idedljit, mobilitdsdt és sokrétli tevé-
kenységét. A mir emlitett Gongalves da Cimara egy érdekes jelenetet beszél
el, melyben Igndc egyenesen megtiltja a kertben zsolozsmdzé jezsuitdknak az
énekl§-recitativ imamédot:

»Az Atya megfeddett minket, mert recitdlva imddkoztunk a kertben; és megfe-
nyegetett arra az esetre, ha még egyszer ilyet tennénk, mondvdn, hogy énekel-
tiink. Nem azért feddett meg minket, mert a kertben recitdltuk a zsolozsmadt,
hanem inkdbb azért, mert azt a ldtszatot keltettitk, mintha gy énekelnénk,

mint a monasztikus szerzetesek.”>?

48 Luis GoNGALVES DA CAMARA: Memoriale. Egy kortdrs portré Szent Igndcrdl, Jézus Térsasdga

Magyarorszdgi Rendtartomdnya — Igndci Lelkiségi Kézpont, Budapest, 2012, 117.

4 Lovorar SZeNT IGNAC: A zardndok. Onéletrajzi visszaemlékezések — Naplo. Lelki feljegyzések,
Jezsuita Kiadd, Budapest, 2015, 60. és 65. ldbjegyzet.

50 GongaLves DA CAMARA: Memoriale, i. m., 225.
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A rend pappd szentelt tagjai szimdra természetesen fennmaradt a zsolozsma
kotelezettsége, de ezt —amint az alapité bulldkban is lefektették — nem kozosen
vagy kérusban, hanem egyenként® végezte minden jezsuita pap. A Rendalkot-
mdnyban a kozos zsolozsma hidnydt igy magyardzta Ignéc:

»Azok a munkdk, amelyeket a lelkek segitése érdekében végziink, nagyon fon-
tosak, Institutumunk sajdtos feladatdr képezik, és igen gyakoriak. Tovdbbd, na-
gyon is bizonytalan, hogy ezen a helyen vagy amazon a helyen tartézkodunk-e.
Ezért rendtagjaink ne végezzék kozosen énekelve az imadrakat, a szentmisét
vagy mds litcurgikus imdkat. Azok az emberek ugyanis, akiket djtatossiguk arra

késztet, hogy ilyen istentiszteleteket meghallgassanak, sok mds helyet taldlhat-

nak vigyuk kielégitésére.”52

A Rendalkotmdny pasztorélis célzattal tett azért néhdny kivételt, de azt is egyfaj-
ta liturgikus minimalizmus szellemében. gy megengedte, hogy esti (liturgidn
kiviili) szentbeszéd vagy el6adds alkalmdval, amennyiben ,,a hallgatésdg foglal-
koztatdsa érdekében kivdnatosnak ldtszik, el lehet mondani az Esti Dicséretet,
de csak azt”. Hasonl§ pasztorélis célbdl engedélyezte a néppel végzett vasdrnapi
és innepnapi vesperdst is. Kikototte azonban, hogy ,ne hasznéljunk orgonaki-
séretes éneket vagy Gn. polifonikus vagy gregoridn dallamot, hanem 4hitatos,
szivhez sz616 és egyszerd hangnemet [...], [de ezt is csak] amennyiben Ggy vél-
jik, hogy a népet igy jobban tudjuk a szentgydnds végzésére, a szentbeszédek
és el6addsok meghallgatdsira inditani.”® A misemonddsban csendes misét irt
el8, még az Gn. fémisék (vasdrnapi és innepnapi nagymisék) esetében is.

A jezsuita gyakorlat szerencsére sokhelyiitt eltekintett ettél a minimalista
felfogastdl. Tény azonban, hogy a rendtagok liturgikus hozzdalldsdt elsésorban
hasznossdgi és pasztorilis célok hatdroztdk meg és rendelték ald az elsédleges-
nek tekintett ministeria verbi-szolgalatoknak (szentbeszéd, eladds stb.) és a
szentségi — elsésorban gydéntatdsi — szolgdlatnak. A liturgia — amint mdr em-
litettiik — cultus externus maradt a rendtagok tobbsége szdmdra, mintegy elva-
lasztva a cultus internus-tdl, vagyis a személyes imdt6l, mely rendszeres helyét a
napi egy 6rds elmélkedésiikben és az 1608-ban el8irt évenkénti nyolc-tiz napos

31 V6. Regimini militantis Ecclesiae 8, Exposcit debitum 8, in Jézus Tdrsasdganak Rendalkotmdnya
és Kiegészitd Szabilyok, Jézus Tarsasdga Magyarorszdgi Rendtartomdnya, Budapest, 1997,
31-32.

2 RA VI, 3, 4 [586], in Jézus Tirsasdgdnak Rendalkotmdnya, 168.

53 RA VI, 3, 4.B [587], in uo., 169.
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lelkigyakorlataikban taldlta meg. A napi elmélkedés anyaga lehetett persze a
liturgia barmely szakasza, tobbnyire a mise evangéliuma, amelyhez hamarosan
elmélkedési kommentdrokat is irtak a jezsuitdk.>* Ez azt mutatja, hogy bér a
jezsuita lelkiség nem a liturgikus cselekménybdl szervesen kingvé spiritualitds
volt, érezte a liturgidval valé kapcsolatkeresés sziikségét.

Ha a rendalapité személyes lelkiéletérdl tobbet tudtak volna a jezsuitdk, va-
16szintleg nagyobb érzékenységgel viszonyultak volna a liturgidhoz. Szent Ig-
ndc ugyanis — rendf8nok kordban — napi személyes imdihoz a misekdnyv (f6leg
a votiv misék) szovegeibdl indult ki, amelyeket el6z6 este nagy gondossdggal el-
olvasott.>> Magdnmiséit hosszan, kdnnyektdl kisérve celebralta. Szdmadra tehdt
a szentmise a lelki tapasztalat kitiintetett helye volt. Generdlisi éveinek misz-
tikus lelkisége egészen a misemondds koré épiilt, amelyet dsszekapesolt Isten
akaratdnak keresésével a Tirsasig Rendalkotmdnydra vonatkozé kérdésekben.
A miséhez kapcsolddd lelki tapasztalatait azonban — amelyek a konnyeken tal
mis testi jelenségekkel is pdrosultak — a rendalapité a legnagyobb diszkrécidval
kezelte. Idevonatkozé napléfeljegyzései csak a 20. szézad elsé felében véltak
széles korben nyilvdnossd.>® Mindent dsszevetve azonban Igndc misemisztikdja
— legaldbbis megélési formdjdt tekintve — a magdnimddsdg jeleit viselte magdn,
hiszen nem nyilvdnos istentiszteleti cselekménybdl fakadt.

Ehhez képest a Lelkigyakorlatokban alig nyilvinul meg valamiféle kapcsolat
a szentmise és az egyes imagyakorlatok kozott. Igndc természetesen feltétele-
zi, hogy a lelkigyakorlatozé mindennap megy misére, a hangstly azonban az
egyes imagyakorlatokon marad, amelyeket nem a liturgia vagy a licurgikus id$
objektiv adottsdgai, hanem a gyakorlatozé szubjektiv helyzete, el6rehaladdsa
hatdroz meg. A Lelkigyakorlatok végére helyezett egyhdzias érziilet szabédlyaiban
persze Igndc arra biztat, hogy ,dicsérjiik a szentmisén valé gyakori részvételt,
ugyszintén az énekeket, zsoltdrokat és hosszt imékat a templomban és a temp-
lomon kiviil. Ugyantgy dicsérjitk a meghatdrozott idére elrendelt imadrékat,

54 Az egyik elsé, a liturgikus naptdrt kovetd meditdcidgytijtemény Jéronimo Nadaltdl szdrma-
zik. V8. HieroNymuUs NATALIS: Adnotationes et meditationes in Evangelia quae in Sacrosancto
Missae Sacrificio toto anno leguntur, M. Nutius, Antuerpiae, 1594.

”_n

5, Amikor miséznie kellett, el6z8 este elkiilddtt a misekdnyvért, és szdmos alkalommal

elolvasta a szobdjdban, tanulmdnyozvdn minden részletet.” GongaLves pa CAMARA:

Memoriale, i. m., 125.

56 A Napls torténetéhez ldsd Bartox TiBor: Szent Igndc, a rejtett misztikus, in Loyorar
SzeNT IGNAC: A zardndok. Onéletrajzi visszaemlékezések — Naplo. Lelki feljegyzések, i. m.,

141-156.
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minden imddsdgot és a zsolozsma végzését” (Lgy. 355).%” Mindez azonban
inkdbb pasztorilis intelem, mely a reformdcié dltal megkérddjelezett katolikus
gyakorlatok védelmét szolgdlta, nem pedig a kialakul6 igndci-jezsuita lelkiség
liturgikus jellegére utalt. A jezsuita liturgikus minimalizmus t8bb évszédzados
karos megkoviiltségét fejezte ki a jesuita non cantat et non rubricar mondds,>®
melyet rendbe 1épésemkor még magam is hallottam id8sebb atyadkedl.

Igndc liturgikus hozzddlldsiban — legaldbbis amit rendje felé kozvetitett és
mérvadévd tett — a mdr emlitett Devotio Moderna mentalitdsa tiikroz3dik,
melyben a kdzdsségi liturgia tapasztalata elveszitette szerves kapcsolatdt a ma-
ganiméval. Ez utébbi pedig a maga strukeurdlt imamddszereivel és a psziché-
ben lenyomatot hagyé kegyelem jeleinek keresésével és értelmezésével mdr a
modern kori individuum istenkeresésének sajdtossdgaira épiilt. A paradoxonok
paradoxonja taldn éppen az, hogy Ignic szimdra — montserrati és manresai
tartézkoddsa alatt — részben éppen a bencések kozvetitették a Devotio Moderna
spiritualitdsdt, mely a 15-16. szdzadban szdmos szerzetesi lelkiségére is hatdst
gyakorolt.>® A montserrat-i apdtsdgban Garcia Jiménez de Cisneros (1455—
1510) prior, majd apdt reformtdrekvései és irdsai, f6leg az Ejercitatorio de vida
espiritual és a Directorio de las Horas Candnicas kozvetitették az 4j spirituali-
tésdt, annak szdmos olyan elemével, mely az igndci spiritualitdsnak is alapkd-
ve lett. A frissen megtért Igndc taldn nem olvasta ezeket a miiveket, de min-
den bizonnyal taldlkozott a beldlitk késziilt kivonattal, a Compendio brevével,
melynek a Lelkigyakorlatokra gyakorolt hatdsa ma mdr nagy valdszin(iséggel
kimutathat4.°° Dom Maurice Festugi¢re maga is elismerte Cisneros miiveinek
hatdsat Igndc lelkiségére, s ezzel egyiitt azt is, hogy a 16. szdzadi bencés lelkiség
nem volt ,tiszta liturgikus lelkiség”,®! ami szdmdra egyet jelentett a dekaden-
cidval.

57 Lovorar SzenT IGNAc: Lelkigyakorlatok, Jezsuita Kiad6, Budapest, 2019, 178.
>8 A jezsuita nem mond énekes misét és nem koveti a misekdnyv el8irdsait.”

59 V6. PierRrE DEBONGNIE: Dévotion Moderne, in Dictionnaire de spiritualité ascétique et
mystique, t. 3., Beauchesne, Paris, 1957, 727-747.

A Compendio kritikai kiaddsdt és az igndci Lelkigyakorlatokkal valé kapcsolatdt tdrgyald
bevezetést ldsd in Javier MEeLLoNI RiBas (ed.): Compendio breve de ejercicios espirituales.
Compuesto por un monje de Montserrat entre 1510-1555, Col. Clésicos de Espiritualidad n°
29, Biblioteca de Autores Cristianos, Madrid, 2006.

Maurice FESTUGIERE: La liturgie catholique, i. m., 40, 1. ldbjegyzet.

60

61
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4. ROMANO (GUARDINI: LITURGIA, LITURGIKUS LELKISEG, IGNACI LELKISEG

A liturgikus mozgalom dltal meghirdetett ,vissza a lelkiség liturgikus gyoke-
reihez” program elkeriilhetetleniil szembedllitotta a keresztény valldsi-lelki ta-
pasztalat kétféle — Skori-kozépkori és Gjkori — megkozelitését. A monasztikus-
liturgikus lelkiség a keresztény misztériumok kozosségi, ritudlisan kozvetitett
tinneplésén alapult, melynek természetes folyomdnya volt az tinnepelt hittitok
kiilondsebb médszerességre nem tdrekvd, magdnimédban t6rténd interiorizdci-
6ja. Az Ujkori spiritualitdsok, bdr a liturgikus — és egyéb egyhdzi — kozvetitést
nem zartak ki (enélkiil nem is lehettek volna katolikusok), inkdbb koézvetleniil,
a psziché sajdtos torvényeinek felhaszndldsdval és strukturaldsdval, valamint a
szubjektiv tapasztalatra valé erdsebb figyelemmel kivdntak a misztériumok
interiorizicidjdra torekedni. E kdzvetlen interiorizicids igényben fejez8dott
ki az individuum és az egyéni lelkiismeret el8térbe keriilése, amely immdr a
katolikus egyhdzon belill is a kozépkor végét és az tjkor kezdetét jelentette.
Kétségtelen, hogy a 20. szdzad eleji liturgikus mozgalom az individualizmus
és a szubjektivizmus lelkiségi — f6leg 19. szdzadi — tdlhajtdsaival szemben egy
kiegyensulyozottabb, a liturgia objektiv elemeire és ritmusara alapozott spiri-
tualitdst kindlt. Mennyire volt azonban redlis a Festugiere-féle javaslat, mely
radikdlisan szakitani akart nemcsak az individualista tdlhajtdsokkal, hanem
magdnak a szubjektumnak az Gjkori szerepével is, s csakis és kizdrdlag a liturgia
objektivitdsdra — annak szovegeire, naptdrdra, ritmusdra, dinamikdjdra — kivdnt
alapozni minden lelkiséget?

Romano Guardini (1885-1968) a 20. szdzad elsé évtizedeiben jelentSsen
hozzdjarult a fentebb vézolt probléma megértéséhez, mindenekeldtt azzal,
hogy a liturgia és a benne részt vevd ember, a homo liturgicus kapcsolatinak
mélyebb megértésére torekedett. Guardini elsd, széles korben ismertté véle
konyve, A liturgia szelleme® éppen ezt a kapcsolatot, vagyis egyfajta liturgi-

62 RomaNoO GUARDINL: Vom Geist der Liturgie, Ecclesia Orans 1., Herder, Freiburg im Br.,
1918. A kényvet Guardini Maria Laach-i bencés bardtja, Kunibert Mohlberg biztatdséra
irta a vele folytatott liturgikus témdju levelezése alapjdn. Mai napig a litcurgikus mozgalom
klasszikus miivének szdmit. Guardini és a liturgikus mozgalom kapcsolatdhoz 14sd Gruserre
Busant: I compiti del movimento liturgico: la proposta di Romano Guardini, in Franco
Brovelli (ed.): Liturgia: temi e autori, i. m., 83—138. Guardini m@vének magyar forditdsa:
A liturgia szelleme, Korda, Budapest, 1940.
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kus antropoldgia alapjait igyekezett feltdrni.®® Kényvében Guardini — tobbek
kozott — a jéték jelenségéhez hasonlitja a liturgidt, s mint olyat két fogalom,
a cél (Zweck) és az értelem vagy jelentés (Sinn) létpdlusai kozé helyezve pré-
bélja megérteni. A liturgidnak, mint ahogy a jétéknak is — minden szabdlya és
kototesége ellenére — nem annyira célja, mint értelme van, amely magdban a
jatékban, illetve a liturgidban taldlhat6. Guardini elismeri persze, hogy a ,li-
turgidnak s benne minden cselekménynek és imadsignak van valami célja, ti.
hogy lelkileg neveljen, de nincs elére elgondolt, szdndékos pedagégiai terve”.64
Ennek szemléltetéséhez Guardini a kévetkezdt javasolja:

yhasonlitsuk ossze az egyhdzi év egy hetének lefolydst Szent Ignic lelkigyakor-
lataival. Ezekben minden tudatosan kimért és biztos hatdsra bedllitott. Minden
gyakorlat, minden ima, s6t maga a pihenés médja is az akarat megtérését céloz-
za. Nem igy a liturgia! Eléggé jellemzd, hogy a liturgidnak a lelkigyakorlatokban
nincsen helye. A liturgia is alakitani akar, azonban nem céltudatos neveldi réha-
tés dltal, hanem egy helyesen felépitett lelki kornyezetet teremt, hogy benne a
lélek megélje magét. Olyan a kiilonbség, mint egy nyilt erdd és mezd, meg egy
tornaterem kozott, amelyben minden szer és minden gyakorlat ki van szdmitva.

Itt tudatos kiképzés, ott a természetes élet novekedik s éli a maga bensé életét.”®>

Az idézet alapjdn — legaldbbis els§ olvasatra — gy tlinik, Guardini elfogadja
Festugiere kritikdjdt, mely szerint az igndci lelkigyakorlatok célorientdlt antro-
pocentrikus voluntarizmusa szemben 4ll a liturgia természetes, értelem- és
szabadsdgorientdlt vildgdval. Az igndci lelkigyakorlatok mai miveldi minden
bizonnyal tiltakozndnak egy efféle szembedllitdssal, bizonyitva, hogy Igndc
konyvecskéje nem voluntarizmusra, hanem a kegyelem inditdsai alatt névekvd
bensd szabadsdgra vezetd utat vazol fel. Kétségtelen azonban, hogy a Lelkigya-
korlatok konyvének szdmos passzusa megengedte a Guardini és Festugiére 4ltal
vézolt értelmezési és alkalmazdsi médot, s de facto a 19-20. szdzad forduldjén
valéban ez a tapasztalat élt az ignici lelkigyakorlatok végzdiben, akar tidvozol-
ték, akdr kdrhoztattdk azt.

63 Guardini kés8bb is szdmos publikdciéjiban foglalkozott a liturgia antropoldgiai gydkereivel:
Von heiligen Zeichen (1922), Liturgische Bildung (1923), Die liturgische Erfahrung und die
Epiphanie (1950) stb.

64 RoMaNO GUARDINT: A liturgia szelleme, i. m., 70.

65 Uo. 70-71. (Forditds médositva.)
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Guardini azonban — Festugiérrel ellentétben — nem kritizdlni kivdnta az ig-
ndci Ut akaratformdlé céltudatossdgit, melyben a modernkori emberkép saja-
tos vondsat vélte felfedezni. Az igndci lelkigyakorlatok célorientlt és a liturgia
értelemorientalt szembedllitdsdval a két jelenséget létbeli poldris kapcesolatukra
vezette vissza.®® Cél és értelem ugyanis — Guardini felfogdsdban — nem egymdst
kizdrd, hanem egymdst kiegészitd 1ét- és életdimenzioknak bizonyultak: ,A cél
a torekvésnek, munkdnak és a rendezésnek miértje, az értelem a virdgzé és
beérd élet jogosultsiga. Cél és értelem, torekvés és ndvekedés, munkdlkodds és
alkotds, rendezés és teremtés: ez a lét két pSlusa” — irja konyvében.” Guardini
ezzel a liturgidt és a bel6le szervesen tdplélkozé liturgikus lelkiséget ontolégia-
ilag az élet értelempélusa, mig az igndci lelkiséget a célpblus koriil helyezte el.

A teolégus 1921-ben egy tanulmdnyban tért vissza a két lelkiség kapcsola-
tdra,®8 s egyben kifejezetten is tdvolsdgot vett Festugiére Igndc-kritikdjdcdl, és a
liturgidt mint a lelkiélet egyetlen forrdsit népszertisité felfogasatdl. A liturgikus
mozgalom immir elismert képvisel8je képes volt kijelenteni:

LA liturgia nem egyetlen médja a katolikus vallsi életnek; lényegileg inkdbb
kozosségi karaktere van, igy els@sorban a személyiség kozosségi oldaldt ragad-
ja meg és elégiti ki [...]. Nem lehet megtiltani az egyénnek, hogy liturgikus
kozvetités nélkiil is, vagyis kozvetleniil meritsen a Szentirds, a dogma, az egyhdz-
és tdvorténet, a valldsi és erkolesi igazsdgok forrdsaibol. Ahhoz, hogy mind-
ez egészen katolikus médon torténjen, bevilt példéval szolgdl épp az igndci

médszer.”®?

A liturgia/liturgikus lelkiség és az igndci-jezsuita lelkiség titkoztetése mogote
Guardini tehdt rétapintott a valldsi-lelki élet objektiv és szubjektiv, kozdsségi
(szocidlis) és személyes (individudlis) pélusainak egymdst szinte kizdrd, éppen

Az élet jelenségeinek poldris fogalompdrokba 4llitdsa Guardini filozéfiai médszerének

alapvetd sajdtossiga, melyet érett formdjdban 1925-ben dolgozott ki Der Gegensarz. Ver-

suche zu einer Philosophie des Lebendig-Konkreten cim{i mivében. A moédszer alkalmazdsa

azonban mdr kordbbi miiveiben is megjelenik.

67 RomaNO GUARDINT: A liturgia szelleme, i. m., 69.

68 RomaNO GUARDINI: Das Objektive im Gebetsleben. Zu P. M. Festugiéres , Liturgie catho-
lique”, Jahrbuch fiir Liutrgiewissenschaft 1 (1921) 117-125.

69 Uo. 123. Mdr csak azért is, mert az igndci lelkiséget nemcsak megtiirte az egyhdz, ,hanem

elviekben és gyakorlatban egyardnt elismerte és nyomatékosan ajinlotta”. Uo. 122-123.

Guardini ezzel a megjegyzésével valészinlileg a Lelkigyakorlatok 111. P4l apostoli levelével

(Pastoralis officii, 1548) vald jévdhagydsdra és ajanldsdra utal.
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ezért elfogadhatatlan felfogdsdra: , Festugiere hibdt kovetett el — amit egyéb-
ként [jezsuita] ellenfelei sem keriiltek el: félreismerte a probléma 6sszetett ter-
mészetét, és az »is-is«-b8l »vagy-vagy«-ot csindlt” — dllitotta a fiatal teoldgus.”®
Guardini tapasztalatbél mutatott rd, hogy a valldsi életet — beleértve az ima-
életet is — nem lehet pusztdn a kozosségi-objektiv vagy a személyes-szubjektiv
polusra leegyszertisiteni. Kovetkezésképp, bér a liturgikus lelkiségnek kétség-
teleniil az elsd, az igndci-jezsuita spiritualitdsnak pedig a masodik az erdssége,
egyik sem szervezédhet abszolut és kizdrélagos médon egyetlen pdlus koré.

Guardini megldtdsait fenntartdsokkal fogadta és kozolte a Jahrbuch fiir Li-
turgiewissenschaft folyoirat szerkeszt8je, Odo Casel OSB (1886-1948), a litur-
gikus mozgalom egyik legismertebb német képviselje és teolégusa.”! Néhdny
évtizeden beliil azonban a Guardini-féle felfogds vélt a Tanit6hivatal dltal is
mértékaddnak tekintett irdnnyd. XII. Piusz Mediator Dei kezdetd liturgikus
enciklikdja (1947) 6vott attdl, hogy az ,objektiv valldsossdg” (pietas obiectiva)
egyes képviseldi, akik — 6nmagaban helyesen — az eucharisztia és a szentségek
objektiv kegyelemkozl§ hatdsdt hangsilyoztdk, hittérbe szoritsdk vagy teljesen
mell8zz¢k a ,szubjektiv vagy személyes valldsossigot” (pietatem subiectivam vel
personalem)’? és annak megnyilvanuldsait, melyek nem dllnak szoros 6sszefiig-
gésben a nyilvdnos liturgikus istentisztelettel.

A Mediator Dei vonalit kovette a Sacrosanctum Concilium (1963) is.”3
A II. Vatikdni Zsinat liturgikus konstitticiéja kijelentette, hogy a liturgia az
egyhdz életének csticspontja és forrdsa.”* Igyekezett azonban elkeriilni minden
egyoldalusdgot, amely a fenti alapelvet kizdrélagoss4 tette volna:

70 Uo. 122-123.

71 L4sd a tanulmdny végéhez hozzdflzdte szerkesztdi kritikde, uo. 125.

72 XI1I. Prus: ,,Mediator Dei et hominum” kezdetii apostoli kirlevél a szent liturgidrél (1947.
november 20.), n. 22, Szent Istvdn Kiadd, Budapest, 1948. [online] http://www.ppek.
hu/konyvek/XII_Pius_papa_Mediator_Dei_et_hominum_apostoli_korlevele_a_
szent_liturgiarol_1.pdf. [2024. 08. 04.] A forditdsban mddositottam a magyar kiadds
dltal haszndle ,tdrgyi” és alanyi valldsossdg” kifejezéseket a latin eredeti kifejezések
meghagydsdval. V6. Prus PP. XII: Litterae Encyclicae Mediator Dei et hominum de Sacra
liturgia: [online] https://www.vatican.va/content/pius-xii/la/encyclicals/documents/hf_p-
xii_enc_20111947_mediator-dei.html [2024. 11. 21.]

Sacrosanctum  Concilium. Konstitiicié a szent Liturgidrél (1963. 12. 04.). [online]
hteps://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-ii_
const_19631204_sacrosanctum-concilium_hu.html. [2024. 11. 21.]

74 Uo. 10.

73
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LA lelki élet azonban nem csupdn a szent Liturgidban val6 részvétel. A keresz-
tény embernek ugyanis, bdr a kozosségi istentiszteletre hivatott, a szobdjdba is el
kell vonulnia, hogy titokban imddkozzék az Atydhoz [v6. Mt 6,6], s6t az Apos-

tol tanftdsa szerint sziinteleniil kell imddkoznia [1Tessz 5,17].”7°

A zsinat nem kivdnta eldonteni, hogy ennek a ,titkos” és ,sziintelen” imdnak
milyen mértékben kellett a liturgia szovegeib8l meritenie, vagy milyen méd-
szerhez, illetve gyakorlathoz kellett folyamodnia. Legfeljebb dltalinos médon
ajanlotta a ,keresztény nép dhitatgyakorlatait (pia populi christiani exercitia),
foltéve, hogy megfelelnek az egyhdzi térvényeknek és szabdlyoknak™.”¢ A pia
exercitia kifejezésbe éppuigy bele lehetett érteni a rézsafiizért, a keresztutat, a
kiilonféle kilencedeket, mint az igndci lelkigyakorlatokat. A konstiticié azt
kototte ki, hogy az dhitatgyakorlatok ,alkalmazkodjanak a liturgikus id6khoz,
legyenek 6sszhangban a liturgidval, mintegy (quodammodo)’” abbél fakadja-
nak és arra készitsék 6l a népet”.”®

EriLdcus

Az olvasé azt kérdezheti: mi értelme a malt csatdit emlegetni manapsdg, ami-
kor monasztikus szerzetesek is jarnak ignaci lelkigyakorlatokra, s a fiatal jezsu-
itdk kozott is joval nagyobb a liturgikus érzékenység, s6t mi tobb, a liturgia
irdnti tudoményos érdeklédés, mint akdr harminc évvel ezeléte? Ugy vélem,
mégis hasznos ismerni a multat, s benne azokat az identitdsképzd elemeket,
melyek keriilhetnek stlyos konfliktusba, de akdr harménidba is. Mindeneset-
re 4llandé feladatunk marad, hogy jobban felismerjiik a szerzetesi karizmdk
komplementaritdsit és egymadsra utaltsigit, példdul liturgia és lelkiség kapcso-
latét tekintve, s nemcsak pragmatikus, hanem mélyebb, ontoldgiai-teoldgiai
szinten is. A karizmafakaszt6 Lélek bolcsességéhez tartozik, hogy erre idénként
egy Hkivilldllot” haszndl fel, mint szdz évvel ezel6tt az egyhdzmegyés pap és
teolégus Romano Guardinit.

75 Uo. 13.

76 Uo. 13.

77 Helyesebb forditds lenne: némileg, bizonyos médon, valamiképp.

78 Uo. 13. A teljes harmincnapos igndci lelkigyakorlatok esetén, mely Krisztus életét hirom
fézisban koveti — gyermekségmisztériumok és nyilvdnos miikddés, szenvedéstoreénet, a
feltdmadds utdni megjelenések — a liturgikus iddvel valé 6sszhang sokszor nehezen valé-
sithaté meg.
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Az engedelmesség fogadalmdnak ,életfeltételei”
és teoldgiai antropoldgiai alapjail

DeAx Vikréria HeEpvic OP

Abstract

In the context of contemporary challenges to the vow of obedience, the arti-
cle aims to offer a twofold foundation for obedience. First, in a morality of
virtue, contrasted to a morality of precepts and obligations, showing how the
concepts of obedience as a virtue, freedom as freedom for excellence and the
idea of common good are a healthier starting point in treating the vow than
law-and-will-centred legalist morality. Secondly, based on the theological an-
thropology of Thomas Aquinas, it aims to point out the ways by which obedi-
ence helps all Christians and especially the religious to grow in inner freedom
and love.

Keywords: religious obedience, Thomas Aquinas, theology of religious life, evan-
gelical counsels, virtue-based morality, theological anthropology.

Kulcsszavak: Aquindi Szent Tamds, szerzetesi engedelmesség, evangéliumi tand-
csok, szereztesi élet teoldgidja, erényalapii erkoles, teoldgiai antropoldgia.

I. OSSZETETT KONTEXTUS

A szerzetesi engedelmesség tobb okbdl nem kénny(i téma manapsig, sét,
helyzete akdr paradoxnak is mondhaté. Manapsdg a kreativitds, spontaneitis,
szabadsdg és autonémia a vonzék: az gynevezett Nyugaton a személyes au-
tonémidban val6 folyamatos névekedés az idedl, amely a kritikus itéletalkotds
gyakorldsdn keresztiil valésul meg. Az érett személy nem az, akinek meg kell

DEAk VIKTORIA HEDVIG domonkos névér, teolégus, torténész, a Sapientia Szerzetesi Hittudo-
mdnyi Fdiskola Dogmatika Tanszékének egyetemi tandra; deak.hedvig@sapientia.hu

1 A latin idézetek forditdsa a szerz6t6l van.
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mondani, mit tegyen, hanem az, aki ondlléan dont, és meg is valdsitja azt,
amit jénak l4t. Igy a kortdrs kultra nem tulajdonit értéket annak, ha vala-
ki aldveti magit mdsok — el6ljdrék, feljebbvalok — dontésének (,Just do it.”).
A kritikamentes, vagy ,,vak” engedelmességnek pedig, amely a személyes fele-
18sség elutasitdsat és a vak parancsteljesitést foglalja magdba, kiilondsen is rossz
a sajtodja a holokauszt utdn.?

Mindez altaldnos rossz érzést sziil az engedelmeséggel kapcsolatban, amely
ravetill a szerzetesi életre is, és magyardzatot kovetel. Ha ugyanis az egyéni
szabadsdg az az abszolut jog, hogy azt tegyem, amit a legjobbnak gondolok, és
az egyéni autonémia a legnagyobb jé, akkor mi értelme van lemondani réla?
Nincs mit csoddlkozni azon, hogy a II. Vatikdni Zsinat utdn az engedelmes-
ségnek az a legalisztikus vagy voluntarisztikus értelmezése, miszerint a szerze-
tesi engedelmesség lényegében szabadsdgom aldvetése az eloljaré akaratdnak,
krizisbe kertilt.

Eppen ezért a szerzetesi élet zsinat utdni megtjuldsinak évtizedei alatt a
»tul sok engedelmesség” 4ltal kivdltott krizisre a reakcié gyakran az volt, hogy
az engedelmesség gyakorldsdt a minimadlisra csokkentették, mint ami egyfajta
sziikséges rossz egy kozdsség mikodése érdekében: minél kevesebb van beléle,
anndl jobb. Egy mdsik fajta, szintén reduktiv reakci6 az lehet, amikor az enge-
delmességbdl puszta attitiid lesz, példdul préférai elkotelezédés Isten Orszéga
tigyeinek a szolgdlatdra. Itt a veszély, a redukei6 abban 4ll, hogy az engedelmes-
ségnek nem lesznek valés kovetkezményei a mindennapi életre, mert elveszti
antropoldgiai alapjdt.’

Ezt a helyzetet egy kortdrs fejlemény még ellentmonddsosabbd teszi: a valldsi
tekintéllyel val6 visszaélés kortdrs esetei. Az utébbi években tobb olyan esettel
taldlkozhattunk, amikor karizmatikus személyiségekrdl, 4j mozgalmak és k-

2 Akortdrs kérdésfeltevésrél ldsd SANDRA M. SCHNEIDERS: Buying the Field. Catholic Religious

Life in Mission to the World, Paulist Press, New York — Mahwah, 2013. Kindle kiadds, loc.
6278.

Egy ilyen megkozelitésre példa Joan Chittister kdnyve, mely az USA-ban nagy
népszerliségnek orvendett, s amelynek kiinduldsa a Sandra Schneiders 4ltal is felvdzolt
helyzet: The Fire in These Ashes. A Spirituality of Contemporary Religious Life, Sheed and
Ward, Kansas City, 1995. Ldsd kiilondsen a 12. fejezetet. Chittister meg akarja haladni
az Ujkori engedelmességfelfogdst, de bizonyos fokig az individualista voluntarizmus
foglya marad, amikor a katonai drillként vagy infantilis 6ndllétlansighdl gyakorolt
engedelmességgel szemben az igazdn erkélcsds dontésre vald meghivdsként (,the call
to choose”) definidlja az engedelmességet. A valddi engedelmesség tdrgya mindaz, ami
az emberi jogokat fenyegeti, igy példdul engedelmesség a rasszizmus elleni kiizdelem, a
védtelenek megé6vdsa a visszaéléstdl stb. Lisd 125-136.
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zosségek hires alapit6irdl dertile ki, hogy visszaéltek lelki tekintélyiikkel és ha-
talmukkal az engedelmesség nevében. Ezen esetek egyik kozos jellegzetessége,
hogy ezek a személyek a tekintélyek, atyai figurdk, identitds utdni vagyat hasz-
naltdk ki egy olyan kontextusban, amikor a zsinat és a 68-as események utdn a
kordbbi egyhdzi tekintélyek elvesztették a hitelességiiket, és a katolikus egyhdz
addigi ,,szubkultdrdja’, szimbélumrendszere addig nem tapasztalt gyorsasdggal
valtozott.* Ebbél a felforduldsbél természetesen kovetkezett a fix pontok és bi-
zonyossagok utdni erds vigy kiilondsen azokban a fiatalokban, akik radikdlisan
akartdk Krisztust kévetni. >

A mai helyzetet szemlélve pedig hozzdtehetjiik a tekintély egy vj, digitdlis
hullimdnak jelenségét: ezek az influenszerek, akik nagyszimu kévetdjik szd-
mira tdrjék fel a j6 és boldog élet szabdlyait.®

Onjelslt tekintélyek vak kovetése egyfeldl, masfeldl az egyéni autonémia
mint legfébb érték: mindkettének egyazon erkélcstani és antropoldgiai nézé-
pont a forrdsa, mely szerint az ember elsésorban autoném akarattal rendelkezd
egyedi alany. Amint Herbert McCabe megfogalmazta, az a gondolat, miszerint
a szerzetesi élet és engedelmesség lényege az akarat aldvetése lenne valaki mds
akaratdnak, nem a liberdlis individualista nézet ellentéte, hanem ugyanazon
voluntarista nézet egyik oldala.”

Feltehetjiik tehdt a kérdést: hogyan van értelme az engedelmességnek? A le-
hetséges vilaszhoz két ttra szeretnék rdimutatni:

* az engedelmesség fogadalmardl valé gondolkodds egyfajta antropols-
giai dontést igényel, hiszen az engedelmesség fogalma mdr feltételez
egy emberképet. Ez az antropoldgiai nézépontvéltds a torvényre és ko-

Réviden ldsd ennek szocioldgiai elemzését ROGER FINKE — RODNEY STARK: The Churching
of America, 17762005, Rutgers University Press, New Brunswick — New Jersey — London,
2005, 261-266; GERALD ARBUCKLE: Strategies for Growth in Religious Life, Alba House,
New York, 1987, 3-21.

CtLiNe Hoveau: La trahison des péres (Bayard, Montrouge, 2021) cim( kdnyve nagyszertien
irja le ezt a helyzetet. Dysmas DE Lassus konyve pedig (Risques et dérives de la vie religieuse,
Cerf, Paris, 2020) a szerzetesi élet alapelemeit tisztdzza Gjra — legnagyobb részt a Szent
Tamés-i teoldgidra épitve — a lelki hatalommal val$ visszaélések miatti helyzetben.
Hozzdtehetjitk, maga a jelenség egyhdzon beliil is érzékelhetd; az erre valé reflexié (az
evangelizdci6 és az individuum kapcsolata, a digitdlis celebstdtusz, tdgabban az egyhdzi
kommunikacid) teoldgiai szempontbdl is sziikséges volna.

7 Lisd HerBerT McCaBe: Engedelmesség, in Szabé Réhel (szerk.): Domonkos alappillérek.
Viilogatott irdsok, Arpid-hdzi Szent Margitrél nevezett Szent Domonkos Rendi Névérek
Apostoli Kongregicidja, Budakeszi, 2018, 219-225, 221.
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telezettségekre alapozott erkolestdl az erényalapu erkolcs felé torténik.®
Az erénykozpontt erkoles sokkal alkalmasabb arra, hogy az a teold-
giai hely legyen, ahol az engedelmesség virdgozni tud és otthonra taldl,
mint a voluntarista, tdrvénykozpontd mordlis.

* az engedelmesség és tdgabban az evangéliumi tandcsok olyan teoldgiai
megalapozdst igényelnek, amely megmutatja, az engedelmesség ho-
gyan segithet Isten felé, nagyobb szabadsigra.

A kovetkezdkben el8szor az elsd valaszlehetSség elemeit szeretném bemutatni,
utdna pedig az antropoldgiai megalapozds egy Gtjdt szeretném felvillantani.
Tanulmdnyomban tehdt nem kivdnok szisztematikus tdrgyaldst adni az enge-
delmesség fogadalmdrdl, hiszen az — a teoldgiai antropolégiai megalapozéson
tul — magdban foglalja a krisztoldgiai szempontot is: az engedelmesség a sze-
génységgel és tisztasiggal egyiitt hogyan jelenti Krisztus kovetését.

2. AZ ENGEDELMESSEG ERENYKOZPONTU TAVLATBAN

2.1. Az erkiles és a szabadsdg voluntarista elgondoldsa

Az engedelmesség e reduktiv elgondoldsinak (ti. engedelmesség mint az akarat
aldvetése valaki mds akaratdnak) az djkori keresztény erkolesben van a gydkere,
amelyre nézépontbeli viltozds nyomta rd a bélyegét a kozépkori teolégidhoz
képest. Mig Aquindi Szent Tamds és mds teolégusok erkélcsi tanitdsuk kozép-
pontjdba a boldogsigot, az erényeket és a nyolc boldogsdgot helyezték, addig
az Ujkori erkolestan fékusza mar nem az emberi természeten és annak hajla-
main volt, mint amelyek az erkolesi élet forrdsai, hanem a tdrvény, az egyéni
lelkiismeret, Isten akarata és a parancsok keriilnek kézéppontba, mint amelyek
kifejezik ezt az akaratot. A keresztény életet azok a kotelezettségek hatdroztdk
meg, amelyeket a kereszténynek teljesiteni kell. gy az erkélcs £8 kérdése az lett,
hogy vajon egy konkrét cselekedet megfelel-e Isten akaratdnak; a lelkiismeret

8 A boldogsdgra és erényre alapozott erkolesteoldgia alapjait veti meg SERvAIS PINCKAERS

kényve: A keresztény erkilesteoldgia forrdsai, Kairosz — Paulus Hungarus, Martonvdsér,
2001.
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pedig fiiggetlen képességgé vélt, melynek feladata, hogy eldontse, az éppen
adott esetre érvényes-e egy torvény vagy sem.’

Mivel az emberi természet mint olyan mdr nem adott erkdlesi Gemutatdst a
természetes hajlamokon keresztiil, ezért csak Isten akarata adhatta ezt, melyet
a torvény ontott szavakba. A torvényre pedig elsésorban nem mint a boldogsig
felé vezetd tra vagy mint Isten szeretd bolesességének kifejezddésére tekintett
az Gjkori katolikus mordlis, amelyet kévetve az ember Isten bélcsességében ré-
szesedik, hanem mint Isten akaratdnak megnyilvanuldsira, amely behddoldst,
aldvetettséget kivan. A kozponti keresztény erény tehdt az engedelmesség lesz,
a tipikus kérdések pedig a kovetkezdk: , Kotelezve vagyok-e egy bizonyos pa-
rancs teljesitésére vagy sem? Mire terjed ki pontosan az engedelmesség? Meny-
nyire kurtitja meg a szabadsdgomat?” Ezen — egyébként logikus — kérdések
veszélye azonban a minimalizmus lesz. Es ha az erkélcs kézpontjdban Isten
akarata 4ll, Isten akaratdnak felfedezése is kozponti jelentdséggel bir. Nem cso-
da, hogy Isten akaratdnak megkiilonboztetése akkora fontossdgra tesz szert az
jkori katolikus lelkiségben.

Ez az erkolesi felfogis és lelkiség hatdssal volt a szerzetesi élet teoldgidjdra is.
Ebben a perspektivdban az evangéliumi tandcsok, illetve a fogadalmak olyan
opciondlis, kiilonleges kotelezettségekként értelmezhetdk, amelyeket azok vél-
lalnak, akik tobbre vigynak a keresztény tokéletesség titjdn, ezért a mindenkire
kotelezd parancsokon til valami vélaszthat6 tobbre vallalkoznak. A keresztény
élet e kétosztatd modelljében azonban a tandcsok csak tgy lehetnek relevdnsak
emberi természetiink szimdra, mint amelyek segitenek felillemelkedni blinds
emberi természetiinkon. '

2.2. Milyen szabadsdg? — Az engedelmesség nem csak az akaratrdl szol

Az engedelmesség 1j otthondnak megtaldldsdhoz ezért tdgabb teoldgiai kontex-
tust javaslok: Aquindi Szent Tamds gondolkoddsa az engedelmességrél — nem
pusztdn az egyes szovegek — és annak tdgabb teoldgiai kontextusa olyan kor-
nyezetet teremt, ahol Ujraértékelhetjiik az engedelmességet. Egyfajta antropo-
16giai ,,megtérés” szitkséges ehhez, az emberi élet és erkoles masfajta ldtdsmod-

9 Lésd errd] Servats PINCKAERs: A keresztény erkolcsteoldgia forrdsai, i. m., 250-263.

10" A voluntarista erkélestannak a szerzetesi élet teoldgidjéra gyakorolt hatdsdrdl ldsd Deix
VikrOria HEDVIG: A szerzetesi élet teoldgidja. A teoldgiai antropoldgia kihivdsa, Vigilia 80
(2015/10) 722-731.
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ja, ahol az engedelmesség jelentése Gj horizontot nyerhet.!* Ehhez a kovetkezd
kulcsszavakra térek ki: a mindségi szabadsdg, az engedelmesség mint erény, az
értelem szerepe és a kozos jo fogalma. Lissuk ezeket sorban.

A szabadsdg fogalma kozponti helyet foglal el az engedelmességrdl sz6l6
diskurzusban. Altaldnos értelemben a személynek azt a képességét értjiik rajta,
hogy k6zombés tud maradni az értelem itéletével szemben, amikor az értelem
egy bizonyos jé kovetését javasolja. Ez az, amit Servais Pinckaers és nyomd-
ban mdsok kozombos szabadsdgnak hivnak: a kiilonb6z8 lehetéségek kozot-
ti autondm vilasztdsnak ez a képessége minden kiilsé vagy belsd befolydstdl
valé mentességet jelent, legyen az a torvény, kotelezettség, az emberi természet
hajlamai vagy akdr az értelem. Ha viszont minden kiilsé vagy belsé befolyist,
hatdst agy litok, mint ami veszélyezteti az én szabadsdgomat, onmeghatdro-
zdsomat és vélasztdsi képességemet, akkor annak felvallaldsa, hogy valaki mds
akaratdt kivinom kévetni a sajitom helyett, semmiképp nem lesz kivdnatos.!?
A kozombos szabadsidg ezen kiviil széwvalasztja akard (volitiv) és megismerd
(kognitiv) képességeinket, vagyis akaratunkat és értelmiinket: az akarat képes
azt vélasztani, amit az értelem értelmesként mutat be, és annak az ellentettjét
is! Kovetkezésképpen a helyes értelem (recta ratio) befolydsat is lerontja az em-
ber valasztdsiban.

A kozombos szabadsdggal szemben a kozépkori teolégia mdsfajta szabad-
sigfogalmat haszndl, az 4n. mindségi szabadsigét: ez az a képesség, hogy a
lehetd legjobban cselekedjiink, és mindségi tetteket vigyiink végbe. A mind-
ségi szabadsdg az értelembdl, az akaratbdl és az igazsdg és a boldogsdg utdni
természetes hajlamokbdl szdrmazik, képessé téve a személyt arra, hogy azokat
a cselekedeteket vilassza, amelyek az igazi boldogsigra, emberi személyként
val6 kiteljesedésére vezetik el a személy végsd céljanak megfeleléen. Az emberi
szabadsdg tehdt nem valami eleve adott, dllandd, hanem érlelédik: egyfajta
eredmény, amelyre eljutunk. Bele kell ndniink, és ehhez segitséget nyujt egy
kozosség, az isteni kegyelem, a bardtok, az erkolesi térvény, az erényes élet;
vagyis a szabadsdgban valé novekedés kozosségi valdsdg. Az erkolesi élet nem
kiviilrdl rank kényszeritett szabdlyoknak valé behddolds, aldvetettség, hanem

11 A szerzetesi engedelmesség és tekintély tdrgydban kiadott legutdbbi szentszéki dokumentum:
1 servizio dell'aurorita e l'obbedienza. Faciem tuam Domine requiram, LEV, Cittd del
Vaticano, 2008 mér hasonld erkélcstani néz8pontbdl indul ki.

12 A kzdmbos és mindségi szabadsdgrél 1dsd SErvars PiNckagrs: A keresztény erkélesteoldgia
forrdsai, i. m., 335-386; tovdbbd Romanus Cessario: Introduction to Moral Theology,
CUA Press, Washington DC, 2001, 230.
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szabadon vilasztott elkotelezettség egy bizonyos médon valé életre.!? Isten tor-
vénye nem fenyeget: Isten bélcsességének kifejezddése, ezért dsszhangban van
az emberi értelemmel. Ha a szabadsdg olyan képesség, amely képes novekedni,
és nincs ellentétben a tdrvénnyel, akkor az engedelmességrdl is beldthatjuk,
hogy ezzel a névekedéssel Gsszeegyeztethetd.

2.3. Az engedelmesség elsésorban erény

Az engedelmesség nemcsak evangéliumi tandcs és a szerzetesi fogadalom tdr-
gya, hanem el8szor is erény, a tisztelet egyfajta megvaldsuldsa, a valldsossdg
erényének része az igazsdgossdg sarkalatos erényén beliil.' Erény volta az enge-
delmességet dsszekapesolja a boldogsdggal, a szabadsiggal és az értelemmel. Az
erény ugyanis olyan stabil min8ség, amely sziviinket és értelmiinket tokélete-
siti, és képessé tesz a jol cselekvésre. Minden erény szabadsdgot feltételez — az
erényes tett mindig szabad —, és az erkélcsileg j6 és boldog életre vezet.'

Ha az engedelmesség erény, akkor tehdt az engedelmesség is a j6 élet eszkoze,
amely nem hogy korldtozza, hanem tokéletesiti gyakorléjdt. Az engedelmesség
egyfajta elézetes készséget feltételez, nyitottsigot az igaz és a j6 vonzdsira. Az
engedelmesség erénye pedig a szabadsdg gondolatdt is mir 6nmagdban els-

13 A szabadsdgnak err8l a novekedésérél ldsd MicHAEL SHERWIN: By Knowledge and by
Love. Charity and Knowledge in the Moral Theology of Saint Thomas Aquinas, CUA Press,
Washington DC, 2005, 213-215.

Szent Tamds a Summa theologiae (STH) I1.11.104-es kérdésében térgyalja az engedelmességet
az igazsigossdg sarkalatos erényén belill. Az erények tamdsi megkozelitéséhez 14sd Jean-
P1erRE TORRELL: Aguindi Szent Tamds, a lelki mester, Osiris, Budapest, 2022 tizedik fejezetét
(373-402). Az erények kortdrs, Tam4stdl ihletett bemutatdsdhoz 14sd SErvAls PINCKAERS:
Séta az erények kertjében, Kairosz, Budapest, 2015, kiilondsen: 58-107. Az engedelmesség
erényének bemutatdsdhoz a kdvetkezd, Szent Tamdsbdl inspirdl6dé miveket haszndltam:
MicuEL-MARIE LaBOURDETTE: Cours de théologie morale, 2., Parole et silence, Paris,
2012, 733-745; tovabbd U&: La vertu d’obéissance selon saint Thomas, Revue Thomiste
57 (1957/4) 626-656; illetve SErRvAIs-THEODORE PINCKAERS: Le mystére de 'obéissance
et de lautorité dans I'Eglise, in U6S: Lévangile et la morale, Ed. Universitaries, Fribourg,
1990, 223-233; Henrt DoNNEAUD: Les enjeux théologiques de 'obéissance dans la vie
consacrée, Vies consacrées 88 (2016/4) 33—42. Teljességre torekvd tdrgyaldst taldlhatunk
a kdvetkezd monogrifidban, amely Krisztus engedelmességét, a keresztény erényt és a
szerzetesi engedelmességet dsszefliggésitkben mutatja be: Hugues Bouineust: Obéissance
du Christ, obéissance du chrétien, Parole et silence, Paris, 2017.

Lisd STH I.IL55.3. s.c., ahol Tamds Arisztotelészt idézve irja: ,Az erény az, amely
birtokléjdt és annak cselekedetét j6vd teszi.”
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hivja: az engedelmesség csak akkor lehetséges, ha az engedelmesség visszauta-
sitdsdra is valds lehetdség van.'¢ Vagyis a gyermek és a rabszolga a sz6 szoros
értelmében nem engedelmeskedik, mert az erényhez sziikséges szabadsdg sziik-
séges feltételei hidnyoznak: egyik esetben az értelem haszndlata, mésik esetben
a kényszertdl valé mentesség. Tovdbb lépve, a fentiekbdl az is kovetkezik, hogy
ha valaki pusztdn egy er8s személyiség befolydsdnak hatdsara cselekszik, akkor
ez még nem érdemli meg a valédi engedelmesség nevét, még nem erény, nem
mélté az emberhez. Ha a szerzetesi engedelmesség nem az erényben gydke-
rezik, akkor torzult véltozataiban az eloljaré idealizdldsihoz, ,érzelmi fixdci-
6hoz” vezethet, amibél szolgalelkliség vagy hizelgés szdrmazhat (,valakinek a
kedvéért teszem”), vagy infantilizdcidhoz, ahol valaki az el6ljéré dltal nydjrott
oltalomban keresi a biztonsdgot, amely megment a sajit kezdeményezés és fe-
lel8sségvillalds rizikéjatdl.

Ha erény, akkor az engedelmesség természeténél fogva az értelemmel is kap-
csolatban van. Az engedelmesség kozvetlen tdrgya az el6ljdré parancsa (prae-
ceptum), és nem az eloljrd akarata (vagy akdr Isten akarata). Aki engedel-
meskedik, az sajit magdt egy parancshoz alakitja az eloljaré tekintélye irdnti
tiszteletbdl, akinek a parancsa az értelem tette. Az imperium (ez Szent Tamds
kifejezése a parancsra, utasitisra) az okossdg, az értelem cselekedete, amely a
személy gyakorlati értelméhez sz6l, ahhoz, aki keresi, hogyan lehet azt a legjob-
ban teljesiteni.’” Az Istennek valé engedelmesség lehetdsége a szabad személy
méltésigihoz tartozik: az ember a j6t nem vakon vagy dszténdsen teszi, mint
az 4llatok, hanem parancsot kap az értelme és az akarata, igy sajit megfonto-
ldson alapulé szabad vdlasztdsa az, hogy megteszi.'® Vagyis az engedelmesség
egyfajta méltdsdgot jelent. Az engedelmesség nem egy parancs gépies végrehaj-
tdsa, hanem cselekedeteim szabad rendezése az eldljaré rendelkezéseinek meg-
feleléen. Mindezekbdl kévetkezik, hogy a valédi engedelmesség épp hogy nem
ment fel a felel8sség aldl, attdl, hogy tetteimet folyamatosan feliilvizsgiljam.*®

A szeretetbdl fakadd engedelmesség az értelemmel azért is kapesolatban van,
mert aki szeret, az szeretne érteni. Ha valaki egy kozosséget akar szolgdlni, a
kozosség kiildetésének szeretné magdt dtadni, akkor osztoznia kell e kozosség

Ldsd MicHEL-MARIE LABOURDETTE: Cours de théologic morale, i. m., 734.

Ldsd STH LII.17.1., amely arra a kérdésre keres vélaszt, hogy a parancsolds (imperare) az ér-
telem vagy az akarat cselekedete-e. Tamds vélasza, hogy lényegileg az értelem cselekedetérdl
van sz6, amely feltételezi az akaratot, amelynek erejével az ész a cselekedet megtételére
indit.

18 T4sd STH ILIL.104.1. ad 1.

19 MicHEL-MARIE LABOURDETTE: La vertu d’obéissance selon saint Thomas, i. m., 642-646.
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célkittzésében, és meg kell ismernie azt. Servais Pinckaers szerint az engedel-
messég, akdrcsak a hit, bdr kész elfogadni a homadlyt és a nehézségeket, de
alapveten novekedni akar, nagyobb vildgossdgra kivan eljutni. A tekintélynek
tehdt az értelemhez és az akarathoz is szélnia kell; szeretd értelemre van sziiksé-
ge, amelyet a szeretet a hit fénye 4ltal elé tdrt célokra irdnyit.?°

Mivel a parancs egyszerre sz4l az ember akaratdnak és értelmének, az enge-
delmesség a tanuldssal is kapcsolatban van. Elészor is, aki engedelmeskedik,
meg akarja érteni, mit akar a feljebbvald; az engedelmességen keresztiil a ta-
nulds aktusa is megvaldsul, mert egy gyakorlati igazsdgot tanul meg az enge-
delmeskedd, hogy mit kell tenni. A rossz parancs tehdt nem a sziikségtelen
parancs, amely feleslegesen, jogos ok nélkiil korldtozza a szabadsdgomat, ha-
nem a buta, értelmetlen parancs.?! Herbert McCabe szavait idézve: ,,A vak en-
gedelmesség fogalmdnak nincs tobb értelme a mi hagyomdnyunkban, mint a
vak tanuldsnak lenne.”?> McCabe szavai kiélezik az értelem és akarat helyének
kiilonbozd felfogdsaibdl adddé kiilonbséget, mindazonaltal rdvildgitanak arra,
hogy a tamadsi értelemben véve a vak engedelmesség a gondolkodss, értelem,
reflexi6 nélkiili engedelmesség lenne, amely a meg nem engedett dolgokban is
engedelmeskedik megfeleld discretio nélkiil.??

Az engedelmesség mds erényekkel is kapcsolatban van: igy példdul a tanu-
lékonysdg erényével, amely készség, nyitottsdg mdsok tanitdsdra és tandcsdra.?4
Tégabb kontextusa a tisztelet és az igazsdgossdg: aki engedelmeskedik, az az
el6ljéré parancsdt az eloljdrd irdnti tiszteletbdl teljesiti. Ez azt is jelenti, hogy az
engedelmesség helyes motivuma az el6ljdré tekintélye irdnti tisztelet, és min-
den mds motivédcié helytelen, dgymint félelem, hizelgés, ambicié, a személy
indokolatlan csoddlata stb. Ha valaki pusztdn jézan beldtdsbdl teszi meg azt,
amit kell, az még nem engedelmesség — hidnyzik ugyanis az engedelmesség

20 L4sd Servais PINCkAERs: Le mystére de I'obéissance, i. m., 230-231.

21 T1asd HErBERT McCaBE: Engedelmesség, i. m., 222.

22 Uo. 222. Dysmas de Lassus kdnyve j6 példa arra, hogy a szerzetesi hagyomdny magyardzata
hogyan és miért szitkséges olyan kifejezések kapcsdn, amelyek eredeti teoldgiai-lelki
kérnyezetiikbdl kiragadva konnyen félreérthet8k, ldsd az engedelmesség fokozatairdl és
a vak engedelmességrdl sz6l6 reflexidit: Dysmas DE Lassus: Risques et dérives de la vie
religieuse, i. m., 147—198.

23 Errdl Tamds STH I1.I1.104.5 ad 3-ban beszél, miutdn a szakasz torzsében kifejtette, hogy
ember az embernek nem tartozik engedelmességgel azokban, amik testének természetébdl
kévetkeznek, vagyis példdul hogy kossdn-e hdzassdgot.

24 STH ILI1.49.3. beszél réla. A rtanulékonysdg készség arra, hogy tanitva legyiink,

kévetkezésképp a tanulékonysdg az okossdg része. Lésd még MicHEL-MARIE LABOURDETTE:

La vertu, i. m., 643—644.
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erényének lényege, a tekintély tisztelete. Ugyanakkor nem kisebbiti az enge-
delmességet az, ha valaki mdr akarja azt, amit a parancs tartalmaz, és egyetért
vele, mert az engedelmesség az eloljaré tekintélyének szdl.

Az engedelmességnek az értelemmel vald dsszekapesoldsa segit abban, hogy
Isten akaratdt ne érzelmi alapon akarjuk megkiilonboztetni, és arra is felhivja
a figyelmet, hogy a szerzetesi engedelmesség torzul folyamatos 6nnevelés, eré-
nyes élet nélkiil.

2.4. Az engedelmesség és a kizos jo

A keresztény engedelmességet az ember szocidlis, tdrsas természete teszi sziik-
ségessé.?”> Ennek a tamdsi megallapitdsnak az a jelentésége, hogy az az engedel-
mességet az emberi természet valdsdgaval kapcsolja dssze: ez azt jelenti, hogy
az engedelmesség nem egy isteni dontés eredményeképpen sziikséges, amikor
is Isten a sajdt tekintélyét egyeseknek delegdlja (ez a voluntarista nézet), és
nem is az emberek kozotti egyenldtlenségen alapszik. Isten rendezett vildg-
egyetemet alkotott; az engedelmességet a kozosségben élés teszi szitkségessé: a
természettdrvényen alapszik, ami Isten bolcsességének kifejez8dése. Mindenki
része egy olyan egésznek, csoportnak, ahol valami olyan kozds jot valdsit meg,
amely nem ellentétes a sajdt javdval, hanem nagyobb anndl. Az egyéni szabad-
sdg sziikségessé teszi egy tekintély lécét, aki a kozos joére felelds, és egy irdnyba
tereli a szabad egyéni cselekvéseket.

Az engedelmesség ezért az egyiittmiikddés erénye,?® amely gyakorléjdt vala-
mi 8t meghaladdba, vagyis az isteni tervbe engedi belépni. Valami nagyobbért
valé egylittm(ikodésrdl van szd, egy kozosség kozds javardl, legyen szé az
egyhdzrol vagy egy szerzetesi kozosségrdl — aki engedelmeskedik, ennek lesz
a részese. Jean-Marie Roger Tillard ezért hivja az engedelmesség evangéliumi
tandcsdt, amely az engedelmesség keresztény erényének egy kiilonleges megva-
l6suldsa, a kozdsség, a kommunid erényének.?” A szerzetesi engedelmesség is
a kozds jora irdnyul, és ennek a kozos jonak a mibenlétée a szerzetesi élet célja
hatdrozza meg: Isten nagyobb szeretetének kozos keresése. Krisztus és testvérei
irdnti szeretetbdl fog tehdt fakadni a szerzetesi engedelmesség, amely miatt agy

25 Erre felhivja a figyelmet MicHEL-MARIE LABOURDETTE: Cours de théologie morale, i. m.,
734.

26 Lasd BoHINEUST: Obéissance du Christ, i. m., kiilonosen 713-744.

27 JeaN-MARIE ROGER TiLLARD: The Mystery of Religious Life, Herder Books, Saint Louis and
London, 1967, 101-136. Ezt a megkozelitést alkalmazza Basil Cole és Paul Conner kényve
is: Teljes kereszténység. A megszentelt élet teoldgidia, Kairosz, Budapest, 2017, 247-250.
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fogunk a testvér, a kozosség javdra vdgyni, mint a sajdtunkra, és igyeksziink
sajdt magunkat a kozosség javanak szentelni.

Az érett engedelmességnek a kozosséggel és a kozos jéval vald szoros kapeso-
lata mindenkitél sokat kivdn: dialégus, beszélgetés, vita sziikséges ahhoz, hogy
intelligens konszenzus épiilhessen fel egy kozosség 6nazonossdgardl, céljardl,
értékeirdl — s mindez sok-sok id6t, energidt igényel.

Az engedelmesség tétje tehdt nem az, hogy a végén kinek az akarata gydze-
delmeskedik. Inkdbb kozds tanuldsi folyamatrdl van sz6: annak kozos felfe-
dezése, hogy mi a legjobb az adott kozosség szdmdra, annak kozos java fényé-
ben, és eljutds egy kozos elgondoldsra. Amint a hit kitdgitja az értelmet és j
horizontot nyit meg a szdmdra, hasonléképpen az engedelmesség kitdgitja az
értelmet és az akaratot a nagyobb jora, és lehetdvé teszi a részvételt Isten bol-
csességében — az egyén és a kozosség szdmara is.

3. AZ ENGEDELMESSEG TANACSA
MINT A NAGYOBB SZABADSAGRA VEZET® UT ESZKOZE

3.1. A Boles Bardt tandcsai

Nemcsak az engedelmességnek, hanem a szerzetesi élet egészének van sziitksége
olyan antropolégiai megalapozisra, amely képes az evangéliumi tandcsok va-
16sdgdt a keresztény hivatdshoz kotni. Ha a tandcsok csak egyfajta opcionilis
extrak a keresztény élet egészéhez viszonyitva, akkor elveszitik relevancidjukat
a keresztény élet szimdra.?® Hogyan taldlhatunk ebbél a szétvilasztottsgbol
kiutat?

El8szér is fontos ldtnunk, mi is az evangéliumi tandcsok — engedelmesség,
szegénység, tisztasdg — tdgabb kontextusa. Ennek felvdzoldsdhoz Aquinéi Szent
Tamis teoldgidjdbol hivok segitségiil egyes elemeket mint amely a természetest
és a természetfelettit az emberben nem két, egymadsra helyezett rétegként ldtja,
amelyek egymdssal nincsenek szerves osszefiiggésben, s ezért képes arra, hogy
a moralitds kétosztatiisdgdn feliilemelkedjen. Tamds egyik teolégiai Gjdonsiga,
hogy Istennek az ember irdnti szeretetét bardtsdgként definidlta. A keresztény

28 Részletesebben errdl magyarul 1ldsd DeAx ViktOria HEDVIG: A szerzetesi élet teoldgidja,
i. m., tovdbbd DAk Vikroria HEpviG: Consilia sapientis amici. Saint Thomas Aquinas on
the Foundation of the Evangelical Counsels in Theological Anthropology, PUG, Roma, 2014.
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ember nem szolga vagy alattvald, hanem bardtja Istennek: Isten szeretete sajdt
magdval egyenl8vé, bardttd emeli az embert, aki osztozik Isten sajdt életében,
az 6 boldogsdgdban, és viszontszereti 6t.%° Ezt a megtestesiilés tette lehetévé:

»Mivel a bardtsdg egyfajta egyenl8ségben 4ll, azok, amelyek nagyon egyenlétle-
nek, nem képesek bardtsigban egyesiilni. Azért tehdt, hogy Isten és ember kozt
benséségesebb bardtsdg legyen, hasznos volt az ember szdmdra, hogy Isten em-
berré legyen, mivel az ember embernek természetesen is bardtja: hogy igy, mig
ldthat6 alakban megismerjiik Istent, a lithatatlanok szeretetére ragadtassunk.”3 0

Ha az Isten és ember kozotti kapcsolatra mint bardtsdgra tekintiink, akkor
miris konnyebb az Istennek valé engedelmesség és az egyéni szabadsdg kozotti
fesziiltséget feloldani: az engedelmesség nem kiilsédleges kovetelmény. Isten
és ember kozos élete ugyanis nemcsak kolcsonos, bensdséges ismeretet jelent,
a javak megosztdsit és kolesonos jéakaratot, hanem az akaratokat is egyesiti:
»Hasonléképpen a bardtsdg sajdtossdga, hogy egyetértiink bardtunk akaratdval.
Isten akarata pedig szimunkra parancsai dltal lesz nyilvdnvalé. Ezért az isten-
szeretethez tartozik, hogy az § parancsait megtartsuk.”®! Ez teljesen ellentétes a
szolgai engedelmességgel, s6t inkdbb ez a szeretet a szabadsag és az 6nkéntesség
cstcsa, mert éppen a bardtsdg miatt Isten akarata a sajdtunk lesz, nem pedig
valami idegen eré marad. Szeretet, szabadsdg, engedelmesség mind egybetar-
toznak ebben a kapcsolatban: ,,A Szentlélek gy indit minket cselekvésre, hogy
azt teszi, hogy mi 6nként cselekedjiink, amennyiben minket Istent szeret6kké
tesz. Isten fiait tehdt szabadon, szeretetbdl a Lélek inditja cselekvésre, nem

szolgai médon, félelembdl.”3?

29 Mivel tehdt ember és Isten kozote valamiféle kozlés/kommunikdcié van, amely szerint
Isten kozli veliink sajdt boldogsdgdt, ezen a kdzlésen valamiféle bardtsdgnak kell alapulnia.
Errél a kozlésrdl mondja 1Kor [1,9: »Hiiséges az Isten, aki dltal meghivast kaptatok Fidnak
kozosségébe.« Az erre a kozlésre alapozott szeretet a caritas. Ezért nyilvdnvald, hogy a szeretet
az embernek valamiféle bardtsdga Istennel.” STH IL.I1.23.1. in co. Arrdl, hogy a bardtsdg
hogyan kézponti téma Tamds egész teoldgidjiban, és hogyan koti 6ssze ennek segitségével
a kiilonboz8 hitigazsgokat, 1dsd DeAk Vikroria Hepvig: ,Caritas est amicitia.” Isten és
ember bardtsiga Aquinéi Szent Taméasndl, in Hende Fanni — Kisdi Kldra — Korondi Agnes
(szerk.): ,Mestereknek gyengyének”. Unnepi kitet Madas Edit hetvenedik sziiletésnapjdra,
OSZK — SZIT, Budapest, 2020, 569-575.

30 AQUINOI SzENT TaMAs: Summa contra Gentiles IV.54.

3V Summa contra Gentiles IV.22. A SCG IV.21 és 22-es fejezeteiben fejti ki Tamds a legszebben,
mik is az Istennel valé bardtsdg tulajdonsdgai.

32 AQUINOI SzeNT TaMAs: Summa contra Gentiles IV.22.
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Szent Tamds a Jdnos-evangéliumhoz irt kommentarjéban foglalja 6ssze a
legszebben, hogy a keresztény ember kegyelmi 4talakuldsénak kovetkezménye-
képpen az Istennel val6 bardtsdg és a neki valé engedelmesség nem zdrjdk ki
egymadst, hanem egyik a mdsikbdl kovetkezik. Aki szeret, az engedelmeskedni
akar, és az engedelmesség sem igazi szeretet nélkiil:

LAkik Istent szeretik, megtartjak parancsait; mivel a bardt mintegy a lélek 8re
[amicus — animi custos], ahogyan Nagy Szent Gergely mondja, méltdn hivjik
Isten bardtjdnak azt, aki parancsait megtartja. Igy, akiket Isten szeret, megtart-
jik parancsait, amennyiben kegyelmét adva nekik, segit 6ket megtartani. Isten
ugyanis, amikor szeret minket, Istent szeret6kké tesz minket. [...] A parancsok
megtartisa nem az isteni bardtsig oka, hanem annak a jele: tudniillik annak,

hogy Isten szeret minket, és hogy mi szeretjiik 8t.” 33

Szabadsdg és engedelmesség tehdt nem ellentétesek, sét: az Istennek valé enge-
delmesség novekedése egylitt jér az ember szabadsdgdnak és szeretetének nove-
kedésével. Tamds igy az engedelmesség helyes motivumadra is rimutat: az Isten
irdnti és egy kozosség irdnti szeretet nélkiil az engedelmesség csak parancstel-
jesités lesz. Mésfeldl rimutat arra, hogy az engedelmesség kiilonosen is kozel
van a szeretethez: a bardtsdg eredménye, hogy ugyanazt akarjuk, amit Isten.?4

Szorosan kapcsolédik ide az a gondolat, melyet Tamds a Summa theologiae
Prima secundae részében fejt ki, amikor arrél tirgyal, mi a kiilonbség az 6- és az
Ujszovetségi torvény kozott. Maguknak az evangéliumi tandcsoknak a léte mar
egy mésfajta kapcsolatra utal Isten és ember kozott, és kovetkezésképpen més-
fajta moralitdsra. Az Oszovetségben Isten — egyfajta pedagégiat kbvetve — csak
parancsokat adott. Az Ujszovetségben azonban a parancsok mellett tandcsokat
is ajanl. A tandcsok elnevezése is mar utal erre a mdsfajta kommunikdciéra: a
bardtok kozott a tandcsnak van helye, nem a parancsoknak. Az evangéliumi
tandcsok Krisztusnak, a boles bardtnak tandcsai, az § szeretetébdl és bolcsessé-
gébdl fakadnak.?> A tandcsok a befogad6 ember részérdl pedig egyfajta nagylel-
kiiség, nyitottsdg meglétét feltételezik: a tandcsot meghallé ember szabadsiga

33 Super evangelium S. loannis lectura, XV, 1.3.

34 Tamds err8l még a STH I1.I1.104.3-ban is beszél.

35 Szent Tamds magyardzata a mdsféle szabadsdghoz kapcsolja a tandcsok létét: ,,Az a kiilonbség
a parancs és a tandcs kozott, hogy a parancs sziikségességet tartalmaz, a tandcs pedig annak
a vdlasztdsdra van bizva, akinek adjik. Ezért megfelel8, hogy a parancsok mellé a tandcsok
az Uj térvényben vannak adva, ami a szabadsdg trvénye, és nem a régi térvényben, ami a

szolgasdg torvénye.” STH L.I1.108.4.in co.
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mér megndvekedett, hiszen szdmdra Isten akarata, parancsai nem kényszeri
kotelességet jelentenek, hanem — Krisztus bardtjdvd vélva, a Szentléleked] ih-
letve — spontdn, sajit magétél akarja azt, amit Isten akar.3¢ Ugy is fogalmaz-
hatunk, hogy az engedelmességben valé megmaradds a Krisztussal valé bardti
kozosség eszkoze: aki az Istennel valé bardtsdgban elérehalad, az egyre nagyobb
kozosségre 1ép Krisztussal, s ez az § akaratdval valé egyesiiléssel torténik.%”

3.2. A szeretet dinamikdja

A Krisztussal valé bardtsig mint kontextus mellett a keresztény élet mint e
képe lehet a segitségiinkre, ha az evangéliumi tandcsok antropoldgiai alapjait
keressiik. A spiritudlis hagyomdny az Gtnak a képét azért is haszndlta el8sze-
retettel, mert alkalmas annak bemutatdsira, hogy a lelki élet nem statikus,
hanem dinamikus valdsdg: a tisztulds, megvildgosodds és egyesiilés utjairdl (via
purgativa, illuminativa, unitiva) vagy kezddk, haladék és tokéletesek szaka-
szairdl szokds beszélni. Ha viszont ut, akkor beszélhetiink haladdsrél. Aquinéi
Szent Tamds dilatatio cordis-nak, a sziv kitdguldsanak hivja ezt a folyamatot,
amely egyre nagyobb befogaddképességet jelent az isteni ajdndéknak, Isten
szeretetének befogaddsdra és az arra valé vélaszra.3® Foglalkozik ennek a tor-
vényszerlségeivel is: ha a szeretet novekedése, vagyis meggydkerezése valéban
elérehalad, akkor eljon az a pont, amikor az, aki elindult az Isten és ember
irdnti szeretet Gtjdn, nem pusztdn a biint akarja keriilni és Isten parancsait
teljesiteni (ami az elsd szint), hanem egyre novekvd dnkéntességgel, kezde-
ményez8készséggel és szabadsdggal halad a cél felé, Isten parancsait mintegy
internalizilva.?®

Ezen a ponton lesznek kiilondsen hatékony eszkozok az evangéliumi tani-
csok: a megndvekedett szabadsdg egyik megnyilvanuldsa éppen az, amikor va-
laki nem elégszik meg a kotelezdvel, hanem mindentdl szabad akar lenni azért,

36 Lasd a Veritatis splendor enciklika 16-18-as pontjait. [online] hteps://katolikus.hu/
dokumentumtar/veritatis-splendor [2024. 11. 21.]

37 A STH I1.I1.186.5.ad 2-ben Tamds arrdl beszél, hogy az engedelmességet gyakorolva
eljuthatnak a szeretet tokéletességére, akik még azt nem éreék el. Akik pedig mdr eléreék,
azok a lehetd legnagyobb mértékben készek az engedelmességre: ,,nem mintha sziikségiik
lenne arra, hogy bdrki is irdnyftsa 8ket a tokéletesség megszerzésére, hanem mintegy ezéltal
megdrzik magukat abban, ami a tokéletességhez tartozik”.

38 Lasd STH IL.IL.24.7. ad 2. Ldsd még JeaN-P1erRRE TORRELL: Aguindi Szent Tamds, a lelki
mester, i. m., 518-522.

39 Lasd kiilonésen STH I1.11.24.8.

— 40 —



Az engedelmesség fogadalmdnak ., életfeltételei” és teoldgiai antropoligiai alapjai

hogy teljes erejével Istenre fokuszdlhasson, és valaszolhasson az & szeretetére.
Ez a szeretet ugyanis arra 6szt6ndz, hogy mindent magunk mégott hagyjunk,
ami kevésbé fontos, mint a Szeretett. Ezért szabadon engedjiik el mindazt,
ami akaddly lehet Isten felé — nem azért, mert Snmagukban rosszak, hanem
egyszerlen azért, mert tulzottan képesek lefoglalni. Vagyis az Isten szeretetétdl
megragadott ember még nagyobb szabadsdgot akar magdban kialakitani, és
paradox médon ez a szabadsdg egytttal egyfajta iirességet, vacatiot jelent.®

Az engedelmesség — és a tobbi tandcs — tehdt egyszerre kdvetkezménye, jele
ennek az Istennel valé Gj kapcsolatnak, az isteni szeretet dtalakit6 erejének,
ugyanakkor eszkoze is: az evangéliumi nagylelkiiségnek olyan kitiintetett for-
mdja, amely bizonyos értelemben minden kereszténynek szdl, a szerzetesek
azonban intézményesitett formdban élik, mert segit abban, hogy sajit ma-
gunkban novekvd nagylelkiiséget és szabadsdgot alakitsunk ki Isten felé; toké-
letesebben, nagyobb kénnyedséggel tudjanak vélaszolni Isten szeretetének arra
a vonzerejére, melyet értelmiinkre és akaratunkra gyakorol.

3.3. Az engedelmesség mint a lelki felszabadulds vitja

A lemondds, elengedés aktusa igy a nagyobb szabadsdg szolgdlatdban 4ll: azdl-
tal, hogy tires teret alakit ki az emberben, tudatosan lehetdséget teremt Isten-
nek a belépésre. A tudatos lemondds sajdt tervrdl, projektrdl sebezhetdséget,
iirességet hoz létre. Erdemes azonban ezen a ponton egy kézbevetést tenniink:
nem automatizmusrdl van szé, mert a szeretet dtalakité tapasztalata és szabad-
sdga nélkiil a lemondds 6nmagiban nem forrdsa a nagyobb szeretetnek és az
Istenhez valé kozeledésnek.*! Nem arrdl van tehdt sz6, hogy Isten a keletkezett

40 Kiildndsen a Summa contra Gentiles-ben, ahol Tamds az evangéliumi tandcsokrdl tdrgyal
(II1.130), taldlkozunk ezzel a megkozelitéssel. Bévebben ldsd DeAk Vikroria Hebpvia:
A szemlél8dés mint a szerzetesi élet paradigmdja. Az evangéliumi tandcsok Aquinéi Szent
Tamds Summa contra Gentiles cim{i mavében, in Ivancsé Bazil (szerk.): ,, Tanits meg engem,
hogy a te akaratodat cselekedjem”. Vilogatott ivdsok Tvancsé Istvin gorogkatolikus pap, teoldgiai
tandr 70. sziiletésnapjdra, Palahdz Kft., Nyiregyhdza, 2023, 241-251.

Dysmas DE Lassus: Risques et dérives de la vie religieuse, 1. m., 223-224 fejti ki, hogyan lehet
ezt félreérteni, és tévesen azt gondolni, hogy az dnmegtagadds, a lemondds 6nmagdban,

41

automatikusan meghozza a lelki elérehaladdst. Ha valaki elérehalad Isten megismerésében,
evildg kis csillagai elveszitik vonzerejiiket az isteni fény mellett. A nap az, amely elhomd-
lyositja a csillagokat. De nem elég csak kioltani minden ragaszkoddst, vagyis minden
csillagot ahhoz, hogy a nap felragyogjon, és Isten betoltse az iirességet. Az 6nmagunkrdl
valé megfeledkezés csak akkor gyakorolhatd, ha mdr egy személy megszildrdul, stabil sajdt
identitdsiban.
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tirességet automatikusan kitdlti. Ha bojtolok, akkor ennek természetes kovet-
kezménye, hogy éhes leszek — Isten pedig nem azaltal érezteti a jelenlétét, hogy
elveszi az éhségérzetet. Isten nem veszi 4t egyszerten a foldi dolgok helyét — ez
ellentétes lenne az isteni transzcendencidval —, hiszen 6 nem része a véges, f6ldi
dolgoknak.4? Inkdbb arrél van sz6, hogy ha az elsljiré dontése és/vagy a ko-
z0sség java miatt sajit projektemet, tervemet, 6tletemet el kell engednem, ez
onmagiban nem lesz konnyd, mert 6nérzetemet banthatja. Istennek azonban
lehet8séget ad arra, hogy az § titokzatos ereje mikodjon, megnyilvdnuljon:
kibillenthet egy hamis biztonsdgérzetbdl és sajat erémre valé tdmaszkoddsbdl,
és megnyithat egy mdsfajta logikdra. A fogadalmak célja tehdt, hogy megte-
remtsék benniink a szabadsdgnak ezeket a tereit, iiressé és ezdltal befogad6vd
tegyenek Istenre, s igy folyamatosan 6sztonodzzenek Isten mind nagylelkiibb
szeretetére.

Ha a sziv kitdguldsdnak, a lelki szabadsdgnak a sziikségességét akarjuk be-
ldtni, akkor még egy alapvetd antropoldgiai valdsdgot is fontos tekintetbe
venniink, amely vilaszt ad arra, miért e hirom evangéliumi tandcs jelenti a
leghatékonyabb segitséget a haladdsban. Azt keresve, hogy mi is az, ami az em-
bert foglalkoztatja, lefoglalja, hdrom nagy teriiletet (,javak”) kiildnithetiink el,
amelyekre figyelmiink, vigyaink irdnyulnak: el8szor is sajat magunk, terveink,
elgondoldsaink, aztin a hozzdnk kozel 4116 személyek és az & szeretetiik, a velitk
val6 kapcsolat és végiil a kiilsé, anyagi javak. Erre a hirom teriiletre — amelye-
ket nevezhetiink az emberi cselekvés f6bb motivdcids forrdsainak is — irdnyul-
nak a fogadalmak, Gigymint engedelmesség, tisztasdg, szegénység.“> E hdrom
teriilet kozott egyfajta rend és egymdsra épiilés figyelhetd meg, hiszen az anyagi
javakat nem 6nmagukért, hanem a magasabb rend(i javak érdekében hasznal-
juk. Az engedelmesség tehdt a belsd javakra irdnyul, célja pedig, hogy attdl
a biztonsdgtdl szabaditson meg, amely sajdt ,akaratunkhoz”, vagyis terveink,
elképzeléseink, dtleteink megvaldsitdsdhoz koti sajit magit, sajét identitdsdt.

Ami ugyanis a legkedvesebb szdimunkra, amihez leginkdbb ragaszkodunk,
azok a szellemi értékek, eszmék, amelyeket én jonak tartok, amelyek megvaldsi-
tdsa lényegbevdgd szimomra. Ez ennyiben teljesen érthetd és emberségiinkhoz
tartozik. Ha az igazi szabadsdg a célomhoz vezetd j6 megtevésének képessége,
akkor érthetdbb lesz, hogy a sajdt terveimhez, nézépontomhoz, projektemhez

42 Lasd még Dysmas DE Lassus: Risques et dérives de la vie religieuse, i. m., 225.

43 Bévebben a hirom evangéliumi tandcs és a javak hdrmassdga osszefiiggésérél lisd DeAk
HEepvic: Az evangéliumi tandcsok sorrendjének értelme és miértje, Sapientiana 7 (2014/1)
107-125.
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valé ragaszkodds miért kothet meg, miért foglal le és okozhat tdlzott ragasz-
koddst, gondot, belebonyoléddst (a tamdsi terminoldgidval ez a sollicitudo),
amely akaddlya lehet a rugalmas Istenre figyelésnek, annak, hogy az akaratdt
megtegyiik.4* Az engedelmesség tandcsa arra 8szténoz, hogy Isten miatt elen-
gedjem mindazt, amit én fontosnak tartok, és szabaddd tegyem az akaratomat,
gondolataimat, szellemi vildgomat Isten akaratdra (amely dltaldban embereken
keresztiil nyilvinul meg, szerzetesként az eléljarékon 4t#°). Az engedelmesség
tehdt a tdlzott ragaszkodds okozta akaddlyoktdl akar felszabaditani.

A sajat magunkon valé tallépést, sajit otleteink, terveink, projektjeink, ,,6n-
magunk” elengedését sziikségessé teszi még az, amit a hagyomdnyos teoldgia
rendetlen Onszeretetnek, gégnek, az eredeti blin kdvetkezményének hiv. Ennek
a gydgyitdsa az, amit a tandcsok , terapeutikus” vagy aszketikus dimenzi6jdnak
nevezhetiink. Ennek célja, hogy emberi természetiink sebzettségét és ennek
kovetkezményét, értelmiink és akaratunk szétvaldsdt, valamint az értelmiink,
akaratunk és az érzelmeink kozotti szakaddst gydgyitsa; sajét rendezetlenségiin-
ket, téredezettségiinket, érzelmi zlirzavarunkat rendezze, vigyainkat pedig igy
Istenre irdnyitsa. Az evangéliumi tandcsok szeretnének megszabaditani ett§l a
rendetlenségtél: azdltal, hogy — amennyire lehetséges — az embert a lemondds
dltal az 8t koriilvevd javaktdl elvonjdk, segitenek intenziven Isten, az ,egyetlen
sziikséges” felé fordulni, hogy teljesen szabadon, gondtalanul szeressiik &t és
teljesitsiik akaratdt, és segitsenek helyredllitani benniink az eredeti harménidt,
azaz az ember értelme, akarata és érzelmei kozotti rendet. A tudatos elszaka-
das ismét csak segitheti vdgyaink rendezddését, és ezzel egyiitt a megnyildst az
isteni vonzdsra.4®

A kozosség java, a kozos kiildetés miatt gyakorolt engedelmesség ezen a
ponton kapcsolédik dssze az egyén szeretetben valé névekedését, lelki szabad-
sdgat szolgdlo, ,aszketikus” engedelmességgel: az engedelmesség, vagyis mds
tekintélyét elismerni, és a tekintély szava szerint cselekedni, ez mindenkitdl
egyfajta onfeliilmdldst, 6nmagin tallépést igényel azért, hogy a nagyobb jéra
megnyithasson. Amint Nagy Szent Gergely pdpa irta: ,Amikor aldzatosan va-
laki mas hangjdnak vetjitk al4 magunkat, sajit magunkat sziviinkben feltilmul-

44 14sd STH ILI1.186.7.

45 Hozzdtehetjiik, hogy az emberi kdzvetités azért lehet hasznos, mert hajlamosak vagyunk a
Lélek hangjdt azzal azonositani, amit amugy is szeretnénk.

46 Az engedelmesség ezen aspektusdhoz ldsd MicHEL-MARIE LABOURDETTE: Cours de théologie
morale, i. m., 745. llletve SERVAIS PINCKAERS: Le mystére de 'obéissance, i. m., 230-231.
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juk.”4” Ez az onfeliilmulds elengedhetetlen ahhoz, ha kdzdsen akarjuk keresni
az igazsigot, amely nagyobb, mint a sajét igazsdgunk; a mdsikra, a kdzosség
koz6s javdra valé novekvd nyitottsdg pedig Isten felé, az 6 tervére valé megnyi-
ldsra segithet.

Az isteni terv szdmdra valé megnyildsnak, az ebbe valé engedelmes belé-
pésnek a modellje maga Krisztus. De Krisztus nem pusztdn minta: mint a ke-
gyelem forrdsa, lehet6vé teszi azt, hogy az engedelmességet gyakorlé magdban
reprodukalja, Gjraélje Krisztus titkdc. A hit dltal megvildgositva enged belépni
az isteni tervbe, Isten tervének a beteljesitésébe, és a halilig engedelmes Krisz-
tus kovetésére Gsztondz. Igy a keresztény-szerzetesi engedelmesség Krisztus
szenvedéséhez, a hisvéti misztériumhoz valé alakuldsnak az eszkoze lesz. 48

47 Moralia in lob, 1. XXXV, c.14, al 10. Ezt idézi Aquinéi Szent Tamds az engedelmességrdl
beszélve (STH I1.I1.104.a.1.ad 1), illetve a domonkos konstittcidk is.
48 A krisztolégiai szempontot kibontja MicHEL-MARIE LABOURDETTE: La vertu d’obéissance

selon saint Thomas, i. m., 636—637.
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A keresztény hit mint szapiencidlis meghivis:
Szent Bonaventura aktualizalt tudomdnyelméleti
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Abstract

This paper explores the sapiential nature of Christian faith and its intellectual
implications in the context of contemporary epistemology and philosophy of
science. Drawing on the works of St. Bonaventure, particularly his insights
into theological wisdom, the discussion contrasts modern scientific norms
- objectivism, empiricism, and rationalism - with a sapiential approach to
knowledge that transcends reductionist methodologies. The paper argues that
while modern science often operates within fragmented frameworks of un-
derstanding, the Christian sapiential perspective integrates reason, faith, and
spiritual insight, offering a holistic view of truth. The study highlights the fact
that the sapiential perspective represents a mode of knowledge that transcends
the methodological limitations of modern science and leads science back to
its true identity.

Keywords: wisdom, epistemology, participatory knowledge, sapiential character,
experience, philosophy of science.

Kulcsszavak: bilcsesség, episztemoldgia, résztvevd megismerés, szapiencidlis karak-
ter, tapasztalat, tudomdnyelmélet.

Az ikonikus New York-i Guggenheim Muazeum tervezdje, Frank Lloyd Wright
mondta egyszer, hogy az épitészet nemcsak épiiletekrdl szdl, hanem arrdl is,
hogy az épitész milyen mélyen képes dtérezni és kifejezni sajdt vildginak esz-
meiségét, értékeinek szervezddési elvét, amely manifesztdlddik az épiiletekben:
»,Minden nagyszer( épitész sziitkségképpen mivész is, hiszen a maga jelenének

Bagvinszki PETER AGOSTON ferences szerzetespap, teolégus, a Fundamentdlis Teoldgia Tanszék
vezetdje, szlikebb szakteriilete a teoldgiai episztemoldgia; bagyinszki.agoston@sapientia.hu
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avatott értelmezdje kell, hogy legyen!” Egy pragmatikus kor, amely az esz-
mei vildgot a kdzvetlen hasznossdg szempontjdbdl nézi, jol megtaldlja a maga
onkifejezését példdul a bajororszdgi Neu-Ulmban [évé Sankt Johann Baptist-
templomban, amely a modern épitészet egyik emblematikus példdja. A kozel
szdzéves katolikus templom egyszer(i, geometrikus formdi, minimalista diszité-
se és a fény domindns szerepe mind a funkcionalizmus és a racionalitis jegyé-
ben jottek létre. Ez az épiilet j6l titkrozi a modern eszmeiséget, ahol a forma
szigortian koveti a funkcidt, és a hitélet egy tudomdnyossdg felé orientdlédé
miliében keresi a maga atjdt. Ez az izig-vérig modern templom azért tett szert
hirnévre a szakrdlis épitészetben, mert figyelemre mélté kisérlet az eszaktologi-
kus dinamizmust magdban foglal6 €18 hit mai meghivé erejének, drimdjinak
a megjelenitésére, a szakrilis szimbolizmus és a profdn funkcionalitds ,,theand-
rikus” osszebékitésére.?

A neu-ulmi templomépitészeti alkotdssal kontrasztban a 400 kilométerrel
délebbre fekvd gétikus mildndi dém az emberi lélek transzcendens torekvéseit
mésképp jeleniti meg. A bdmészkodé turisték tekintete ell rejtett, magasabb
helyeken is aprélékosan kidolgozott mivészi megolddsok a kozépkor univerza-
lista szimbélumnyelvén fejezik ki azt, ahogyan a kereszténység a jdmborsdg és a
tudomdny kozote hidat képezd ,bolesességként”, vagyis szapiencidlisan pozicio-
ndlja magdt a kulturdlis térben.? A dém grandi6zus, felfelé torekvd strukedrdja,
csucsivei és részletekbe mend diszitései mind azt a vigyat fejezik ki, hogy az
ember kozelebb keriiljon az istenihez. A t6bb szdz év alatt, aprélékos kézmiives
munkdval kidolgozott katedralis egy, a gyakorlatias tuddst a maga helyén kez-
el8 korszak lenyomata. A mildnéi dém az 6rokkévaldsdg és az emberi szellem

1

Ez a Frank Lloyd Wright (1867-1959) ars poetikdjaként gyakorta elnagyoltan idézett gon-
dolat A Testament cimmel 1953-ban megjelent konyvébél ered (Horizon, New York).

2 A ,theandrikus” kifejezés (gordgiil theos = isten, anthrdpos = ember) olyan paradox jellegre
utal, amely egyszerre isteni és emberi. A fogalom kiilondsen a keresztény teoldgidban
kap szerepet, ahol Jézus Krisztus személyére vonatkozik, aki egyesiti magdban az isteni és
az emberi természetet. A theandrikus jelzd kiterjesztve utalhat olyan folyamatokra vagy
valdsdgokra is, amelyek az emberi és isteni kozotti kapesolatot titkrozik, mint példdul a
szentségek vagy a szakrélis épitészet. Valamely theandrikus val6sdg tehdt a transzcendens és
immanens taldlkozdsdnak helyeként, krisztoldgiai kontextusban értelmezhetd.

3 A sapientia (bolcsesség) az emberi lét végsé okainak, elveinek, valamint a rész és az egész
osszefiiggéseinek ismerete, amely nem annyira elvont tudést jelent, hanem inkdbb spiri-
tualitésra nyitott életformdt. Az O- és Ujszovetség tanitisdban a bolcsesség teljessége Isten
kinyilatkoztatdsdban vélik hozzdférhetévé, elsésorban Jézus Krisztusban, akiben ,a bsl-
csesség minden gazdagsdga” benne rejlik (Kol 2,3). A hit ajéndéka 4ltal elérhetd bolcsesség

megtisztitja és megujitja az ember képességeit, eszkatologikusan beteljesitve azokat.
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egyetemes nyitottsdganak szimbolikdjat hordozza, ahol minden alkotéelem a
nagyobb egész jelentéskorében (és nem pusztdn csak egy részleges funkcidban)
taldlja meg a maga helyét. Mds-mds médon, de a példaként emlitett modern
templom és a klasszikus dém egyardnt annak paradox fesziiltségét hordozza,
ahogyan a kereszténység eszkatologikus szerepléként, a ,kultdra lelkeként” van
jelen a mindenkori szellemi élet kdzegében. Amikor szemléletes templomépi-
tészeti példakbdl kiindulva ,szapiencidlis” stilusrdl beszéliink, hogy e jellegad
stilusjegyeket majd elvontabb tudomdnyelméleti dsszefiiggésben is beazonosit-
hassuk, akkor végsd soron olyan theandrikus eredet(, transzcendens nyitottsé-
got is magdban foglalé szellemi magatartdsra utalunk, amely a gyakorlat és az el-
mélet, a hit és az értelem egyensulykeresésén keresztiil valdsitja meg ezt a stilust.

I. A SZAPIENCIALIS JELLEG TUDOMANYTORTENETI HATTERBE SZORULASA

A szapiencidlis stilus eltéré médon és mértékben jellemz6 a tudomdnyossdg
skolasztikus és mai megjelenési formdira. A skolasztika az ismeretszerzést ho-
lisztikus, transzcendens perspektivdba dgyazta. Ebben a szemléletben a tudds
nemcsak a vildg felszini leirdsdt, hanem a végsd okok és célok feltdrdsdt, a [étezés
mélyebb, spiritudlis és metafizikai osszefiiggéseinek a megragaddsit is szolgélta.
A kozépkori hierarchikus felfogds szerint a teoldgia ,a tudomdnyok kirdly-
ndjeként” irdnymutatdst adott az sszes diszciplina szdmadra, hiszen az embe-
ri értelmet képesnek tartottdk arra, hogy az isteni megyvildgositdst befogadva
orokkévaldsdgra irdnyuld tévlatban miikodjon. A skolasztikus tudomdnyesz-
mény igy a valdsdg teljes horizontjdra nyitott volt, ahol az etikai, metafizikai
és egzisztencidlis kérdések egymdst dtjdrva, szerves részei a tuddsrendszernek.
A modernitdssal szemben, amely fokozatosan kizdrélagossi tette az objektiviz-
mus, empirizmus és racionalizmus normdit, a skolasztika még nem priorizélta
egyoldaltan a valésig mérhetd és szimszer(sithetd elemeit. Ehelyett integrélta
a természetes és transzcendens valésigot, hangsilyozva, hogy a tudds csak ak-
kor lehet teljes érték, ha figyelembe veszi a 1étezés spiritudlis és etikai dimen-
zibit is. Ez a teljességre irdnyuld szapiencidlis megkozelités, amely az id8tdllé
igazsdgokat kereste, a modern tudomdanyossdg fejlédésével fokozatosan hdttér-
be szorult, dtalakult.®

4 A koézépkori tudomédnyelméletre vonatkozéan alapm: ULricH G. LEINSLE: A skolasztikus
teoldgia torténete, Osiris, Budapest, 2007. (ford. Gorfol Tibor)
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A tudomdnyt azonban 1j alakjdban is olyan eszmei épitménynek tekintet-
ték, amely az emberi életet tirsadalmi szinten is meghatdrozé ,hiteles és fon-
tos” ismeretanyag megszervezésére és gondozdsira irdnyul. Bar a 20. szdzadi
kuhnianizmus hozta tudomdnyelméleti forradalom rdvildgitott a ,kemény
objektivizmus”, a ,naiv empirizmus”, valamint a ,merev racionalizmus” tart-
hatatlan egyoldaldsdgaira, és kiprovokadlta a tudomdnyfelfogds ,,posztmodern
dekonstrukciéjdt”, a hdrom klasszikus norma 4rnyaltabb megkézelitésben és
kontextualizdlva mindmdig érvényesiil.> Kissé sematikusan ugyan, de jelen
gondolatmenetiink is — az adott terjedelmi keretek kdzott — e hdrom wjragon-
dolt klasszikus norma mentén kivdnja bemutatni a keresztény hit intellektu-
dlis tevékenységre gyakorolt 8sztonzd erejét, karaktert adé jellegét. Ez utébbi
vonatkozdsban itt elsésorban annak a ferences Szent Bonaventurdnak az élet-
miivére épitiink, akinek idén a 750 évvel ezel6tti haldldra emlékeziink. Mivel
a kozépkori egyhdztanité kapcsoldodé szovegeinek szakavatott elemzései és tar-
talmi 8sszefoglaldsai mér rendelkezésre dllnak, immadr aktualizdlé érdekldéssel
és ihletd forrasként kapcesolédhatunk a gazdag szellemi 6rokséghez.©

A Szent Agoston 6rokségét tjragondolé bonaventuridnus bolcsességesz-
mény a 13. szdzad teoldgiai és filozéfiai gondolkoddsdban kulcsszerepet jat-
szott, kiilonosen annak integrativ jellege révén. Bonaventura, aki a végsd
igazsdgok megértésére irdnyulé megismerési folyamatot a szellemi elmélyiilés
és az isteni vildgossdg befogaddsa révén képzelte el, a bolcsesség mikodését
misztikus tapasztalatok, intuitiv beldtdsok dsszefliggésében fogta fel, a keresz-
tény hit és egy felszinesnél mélyebbre hatolé megismerési folyamat kdlesonvi-
szonydt hangstlyozva. Ez a ,bélcsesség” fogalmat kozéppontba 4llitd, intuitiv
elemeket is tartalmazé tudomanyszemlélet olyan ,,tudést” feltételez, aki a meg-
ismerés szakrélis tirgydt nem semlegesen megragadhatd, fizikai entitdsként ko-
zeliti meg; aki az emberi értelem logikai mechanizmusait mikédtetd, a lelket
mélyebb osszefliggések felismerésére és megértésére 9sztonzd transzcendens
Vonzis erdterében maga is kész dtalakulni. Ilyen médon a misztikus és logikai
elem 6sszefondddsa Bonaventura tudomdnyelméletében kiilondsen fontos sze-
repet jatszott, és a kettd egyiittesen alakitotta ki azt a transzcendens-immanens
tapasztalati viszonyt, amelyben a hivé az isteni kegyelem segitségével képes

> Modern tudoményelméleti referenciaként l4sd példdul: Kamreis Gyoray: Tudomdnyfilozdfia,
Typotex, Budapest, 2022.

6 Lisd GreGORrY LANAvE: Through Holiness to Wisdom. The Nature of Theology according to
St. Bonaventure, Istituto Storico dei Cappuccini, Rome, 2005; u: Prospects for a Sapien-
tial Theology. Bonaventure on Theological Wisdom, Nova et Vetera 15 (Fall 2017/4)
1037-10064.
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volt kapcsolatba 1épni a magasabb rend(, 6rokkévalé igazsigokkal. Ez a bo-
naventuridnus alapallds nemcsak a teolégia onreflexidjit gazdagitotta, hanem
oszténozte egy sajitosan keresztény tudomdnyos gondolkoddsmaéd kialakuld-
sit. Bonaventura tudomdnyelméleti vizidjénak ez az dtfogé jellege nemcsak a
13. szdzad akadémiai Gtkereséseinek értékeléséhez ad hasznos impulzusokart,
hanem visszatekintésben Gszténzést jelent a modern kori tudomdnyfejlédés
Ujszer(i elemeinek (példdul specializicid, redukcionista tendencidk) kritikai
vizsgdlatdhoz is.

Amikor a Nemzetkozi Teoldgiai Bizottsdg 2011-es, Teoldgia ma cimet vise-
16 dokumentuma’ a szent diszciplindt — annak identitdsit elemezve — a kor-
tars tudomdnyelméletek Osszefiiggésében is elhelyezi, akkor a gondolatmenet
hangstlyos zdréakkordjaként éppen a teoldgia jellegadé szapiencidlis vondsdra

hivja fel a figyelmet:

»a katolikus teolégia mindenkit meghiv a végs§ Igazsdg transzcendencidjdnak a
felismerésére, amit soha nem lehet teljesen megérteni vagy megismerni. A teo-
16gia nem csupdn bolcsesség onmagdban, hanem bélcsességre valé invitdlds mds
tudomdnydgak felé is. A teoldgia jelenlétének a tudomdnyos diskurzusban és az
akadémiai életben potencidlisan megvan az az 4lddsos hatdsa, hogy mindenkit

emlékeztet az emberi értelem bolcsességi hivatdsira.”®

A dokumentum arra is reflektdl, hogy mit értsiink a teoldgia sajitos bolcsességi
karakterén. A szent diszciplina tallép a pusztdn raciondlis vizsgdléddson, vala-
mint a hétkdznapi értelemben vett empirikus metodoldgidkon, hogy a hit és
értelem integralt megkozelitésével éljen. A teoldgia a hit dltal megvilagitott ér-
telem episztemikus eréforrdsdra épit, igy egyediildllé médon kapesolja dssze a
profdn ismereteket a végs$ célok horizontjanak szemlélésével. A dokumentum
ebben az osszefiiggésben tesz utaldst a teoldgidra jellemzd ,egyesits viziéra”,”
~megkiilonboztetd spiritualitdsra’,'® tovdbbd bizonyos ,misztérium érzékre”.!!
Olyan vondsok ezek, amelyek dltaldban véve a katolikus teolégidt jellemzik,
de amelyeket drnyaltabban is kifejthetiink a 13. szdzadi ferences gondolko-

7 NemzerkOzi Teordeiat BizortsdG: A teoldgia ma: tdvlatok, alapelvek és kritériumok
(2011), Rémai Dokumentumok 38., Szent Istvdn Tdrsulat, Budapest, 2013.

8 Uo. 86.

> Uo. 90.

10 Uo. 93.

11 Uo. 96.
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dé, Szent Bonaventura — mdr emlitett — szellemi 6rokségére tdmaszkodva.!?
Téménk jelentdségét jelzi, hogy a keresztény hit modern tudoménytorténet-
hez fiz8d6 6sszetett kapcsolatdban a szapiencidlis jelleg érvényesitése biztos
irdnytiiként volt jelen a szélsdségesen racionalista megkdzelitések szkiilldi (pl.
wolfhanizmus) és a széls6ségesen pietista tendencidk khariibdiszei (pl. quietiz-
mus) kdzote navigdlva.

2. HAROM KOMPLEMENTER ISMERETFORMA: TARGYI, ERTELMEZ®
ES BOLCSESSEGJELLEGU

Hogyan domborithatjuk ki a jelen tanulmdnyban sokszor hivatkozott szapi-
encidlis mozzanat jelent8ségét? A szakirodalom egy tobbé-kevésbé kozismert,
2+1 elembdl 4ll6 ismerettipolégidra egyszertsiti le a modernitdsra jellem-
z6 episztemikus tér tartalmait. A modernitds vildgaban, a ,humdn szférdval”
szemben jelentkezd ,redl szférdban” kiemelten fontos szerephez jut egy bizo-
nyos objektivnek tekintett, analitikus, redukcionista jellegli tuddsfajta, amely
— a kozvélekedés szerint — minden ,,értelmes” ember szimara hozzaférhets. Ez
a megkozelités olyan univerzumot viziondl, amely mentes az etikai és metafi-
zikai vonatkozdsoktél, és végsd soron nincs helye benne a tudatossdgnak, in-
tencionalitdsnak, vagyis az objektiv jelentéseket kdzvetitd ,,metadialégusnak”.
Peter Neuner nyomdn az ilyen ismeretformdt nomologikusnak vagy fizikainak
nevezhetjiik, mert a megfigyel6tdl figgetleniil mikods térvények vagy targyi
adottsdgok feltdrdsdra irdnyul.!®> Ebben a megismerési médozatban a kogni-
tiv aktus megismételhetd, rekonstrudlhatd, és a meghigyelStédl elvileg el lehet
vonatkoztatni (bdr ezt a felfogist késébb maga a modern természettudomdny
némileg drnyalta). A fizikai valésdg ,nyelvtandt” a kalkuldl$ ész (instrumental
reason) hivatott feltdrni, amely ebben — nem teljesen tisztdzott okokbdl — a
matematikdra timaszkodhat.

A valésdg ilyetén naturalista vagy ,egymenetes’ hermeneutikdjitél meg
szokds kiillonboéztetni a humdn ismeretforma kétmenetes” hermeneutikdjic,

12 A teoldgia szapiencidlis-tudomdnyos karakterérdl sz6lé skolasztikus vitdhoz egy kivald
osszefoglalé: Marie-DomiNIQUE CHENU: Is Theology a Science?, Hawthorn, New York,
1964.

13 V5. Perer NEUNER: La fede principio soggettivo della conoscenza teologica, in Walter
Kern — Hermann Josef Pottmeyer — Max Seckler (eds.): Trattato di gnoseologia teologica,
Corso di Teologia Fondamentale 4., Queriniana, Brescia, 1990, 47-67.
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amelynél nagyobb szerephez jut a szubjektivitds.!* Neuner szerint e mdsodik
megismerésforma esetében nem arra toreksziink, hogy megismerjiink egy tér-
gyat, amely semlegesen, 6nmagdban el8ttiink 4ll, hanem inkabb az interszub-
jektiv emberi valsdg értelmezése, megértése, egy konkrét élethelyzet ,értelmé-
nek” megragaddsa a célunk.’ Ebben az esetben hangstlyosan relacionilis és
perspektivikus tuddsrdl van sz, amelynél a szubjektum felvéllaltan bevonédik
a megismerési folyamatba. Bér relacionista tuddsfajtirdl van sz6, a megismerési
utak elvileg mindenki szdmdra bejirhatéak. Ennek az un. ,egzake tuddstdl”
eltéré6 humdn ismeretformdnak végsd soron az adja a létjogosultsigit, hogy
az ember onértelmezd lény, aki a szabad céltudatossdg és dnmeghatdrozds vi-
ldgdban él, valamint a dolgokhoz rendelt jelentések kommunikdcids teréhez
kapcsolédik. E modernitdst meghatdrozé episztemikus dualizmus vézlatos be-
mutatdsa utdn térhetiink rd annak a Biblidban még otthonos, ,szapiencialis”
ismeretformdnak a megyvitatdsra, amely jelen gondolatmenetiink szempont-
jabdl kozponti jelentdségli, dm polarizéltan humdn—technokrata vildigunkban
jorészt feledésbe meriilt.

A harmadik ismeretforma az analitikus tuddshoz képest szintetikus, az in-
duktiv ismeretszerzéshez képest deduktiv jellegli, valamint id8beli (eszkatolo-
gikus) dinamikdja van.'® Az el6z8 két tipustdl eltérden nem mindenki dltal,
bédrmikor bejirhat6 ismeretszerzési Gton lehet rd szert tenni, hanem — a transz-
cendens ismerettdrgy természetének megfelelden — elkotelezett kapesoldddssal,
egy kozdsség tagjaként, mintegy fokozatos beavatdsi folyamatban. E transzcen-
dentdilis-dialogikus megismerésnek 1ényeges mozzanatai az érettségre vezetés, a
bels6 felébresztés, a nagy értékek horizontja el6tti megnyitds, ami nem csupdn
egy részteriileten ad kulcsot a tdjékozdddshoz és 6ndllésighoz, hanem az em-
beri élet lényegét érintSen, transzcendentdlis és egészleges vonatkozdsban. Ezt
a bolesességjellegli ismeretformdt az episztemikus alany ,megismerd fakultdsa-
nak” a kordbban emlitett kalkuldl6 észnél szellemibb, meditativabb regisztere
tudja befogadni. A tovdbbiakban ahhoz kivinunk néhdny szempontot felvi-
zolni — Szent Bonaventurdt mintegy parbeszédbe hozva a modern szekularizile
tudomdnyossdggal —, hogy a keresztény hit szapiencidlis karaktert adé hatdsa

14 V5. Bagvinszkr PETER AcosTon: Hogyan jarulhat hozzd a ferences intellektudlis hagyo-
mény a ,redlidk” és a ,humaniérdk” osszebékéltetéséhez?, Acta Pintériana 1 (2015) 11.

15 V6. Perer NEUNER: La fede principio soggettivo della conoscenza teologica, in Walter
Kern — Hermann Josef Pottmeyer — Max Seckler (eds.): Trattato di gnoseologia teologica,
i. m., 47-67.

16 V. Bagvinszkr PETER AcosTon: Hogyan jarulhat hozzd a ferences intellektudlis hagyo-
mény a ,redlidk” és a ,humaniérdk” osszebékéltetéséhez?, i. m., 12-14.
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miképpen vezetheti vissza igazi identitdsdhoz az 6nmagitél elidegenedett tu-
domdnyeszményiinket.”

A bemutatott hdrom ismeretfajta természetesen ugy értendd, mint amelyek
nem kizdrjik, hanem kiegészitik egymdst. Mig az analitikus, reduktiv meg-
kozelités a fizikai vildg torvényeinek feltdrdsdra irdnyul, és a kalkuldl6 értelem
erejét hangsilyozza, a humdn tudomdanyok az emberi [ét értelmezésére foku-
szdlnak. Ezek dichotémidja azonban nem tudja teljes mértékben megragadni a
val6sdg teljességét. A szapiencidlis megismerés, amely a horizontlis kettdsséget
meghaladva, a vertikalis dimenziéra is nyitott, tilmutat az els6 két ismerettipus
korldtain. Ez a bolesességre irdnyulé megkozelités nemcsak az izoldlt jelensé-
gek megértését célozza, hanem azok végsd céljdnak és értelmének a horizontjdt
is tekintetbe veszi, mintegy ,holisztikus™ (egészleges) ldtdsmodot képviselve.
Az igazsdg ilyen felfogdsa meghaladja a puszta tényértelemzés szintjét, hiszen
a valésdg végsé forrdsa és rendje tilmutat azon, amit az sszegytjtott adatok
alakzataiban megragadhatunk.

3. Az OBJEKTIVIZMUS, EMPIRIZMUS ES RACIONALIZMUS KORLATAI

A keresztény hittdl ihletett szapiencidlis szemlélet egy olyan meghivds, amely
osztonzi a tudomdnyos, etikai és spiritudlis tudds integraci6jit, mikozben nem
utasitja el az objektivizmus, empirizmus és racionalizmus értékeit. A szapien-
cidlis megismerés éppen abban haladja meg ezeket, hogy nem fragmentélja a
val6sdgot, hanem arra tdrekszik, hogy az egyes részek mogote rejld teljesebb
osszefuiggéseket feltdrva, valésigkozelibb legyen.

El8szér is, a szapiencidlis szemlélet objektivizmussal valé taldlkozisa felhivja
a figyelmet arra, hogy a tudomdnyok 4ltal fiirkészett Igazsig végsé soron soha
nem tdrgyiasithaté, hiszen az jellemzden ldt6téren kiviili, mintegy , transzcen-
dens” fényforrdsa a megismerési folyamatnak. Az Gjabb tudomdanyok atomi-
zélt, elkiilonithetd 1étez8kbél szervez6dd komplex rendszerek médjdn, reduk-
cionista bedllitottsiggal kozelitenek a valésighoz, mint akik ,,nem ldtjdk a ficdl
az erddt”. Ez az elkiilonitd megkozelités gyakran figyelmen kiviil hagyja a 1é-
tezés belsd egységét és az igazsdg Osszetett természetét, amelyet csak részleges
és fragmentdlt médon képes megragadni. A teremtményi vildgnak a szellemi

17 V6. art. ,Scientia”, in ErRNEsTo CaROLI (a cura di): Dizionario Bonaventuriano, Messaggero,
Padova, 1984, 701-717; és art. , Theologia”, in uo. 798-810; valamint Yves M. J. CoNGAR:
A History of Theology, Doubleday, Garden City (NY), 1968, kiilénssen 117-122.
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aspektusai azonban, amelyekre itt az ,erd8” heideggeri metafordjival utalunk,
olyan ,ismerettirgyat” képviselnek, amelynek eltérd természete van, és amely-
hez a megismerd alanynak alkalmazkodnia kell. A redukcionizmus nem képes
dtfogd képet nydjtani a valésdgrol, hiszen az igazsdg a megismerés horizontjin
tilmutatd, transzcendens dimenziéval rendelkezik, amely az emberi értelem
szdmdra csak kdzvetetten vdlik hozzéférhetévé. Amikor Bonaventura a tudo-
mdnyok kozott, azokkal szerves kapcsolatban a teoldgia viszonylagos ,,mdssd-
gat” dllita a kozéppontba, akkor azt a tobbi tudomdny felé mintegy szapienci-
dlis meghivadsnak tekinti. Ez a meghivas tobbet igér anndl, mint hogy pusztin
oszthaté és rendszerezhetd informdcidkat nyerjiink, és rdirdnyitja a figyelmet a
megismerés belsd, kapcsolati dimenzidjdra is, amely a valésdg szerves egységé-
nek megragaddsat szolgdlja. A diszciplindk specializdcidi kozepette olyan ,ho-
lisztikus” (egészre irdnyuld) megismerési aktus parhuzamos lehetdségére utal,
amely a létezést dtjdré Krisztus-Logoszt a maga egységében egydltalin nem
tagolhatd, végeredményben csak indirekt elérhetd ,ismerettdrgyként” fogadja
el. A szapiencidlis szemlélet szerint a valésdg valédi megértése nem pusztin
a részletek preciz ismeretébdl, hanem az azok mogotti teljességre vonatkozd
reflexiobdl szdrmazik. Kétségkiviil kontrasztban 4ll ez azzal, ahogyan mds disz-
ciplindk ismerettdrgyaikat oszthaténak tekintik a sikeres vizsgilat érdekében.
A szapiencidlis megkozelités egészleges (holisztikus) perspektivat kindl, amely
nem sztikiti le a megismerést a pusztdn tdrgyi tuddsra, hanem integrdlja a léte-
zés spiritudlis és transzcendens dimenzidit is.

Misodszor, a szapiencidlis szemlélet empirizmussal valé taldlkozésa réirdnyit-
ja a figyelmet a modern tudomdnyok 4ltal haszndlt individualista tapasztalat-
felfogds bizonyos elégtelenségeire. Mig az Gjabb tudomdnyok az ,empirikus
tények” mentén kisérlik meg egységesiteni a jelenségek elméleti értelmezéseit,
ezek a tények dltaldban redukéljak a valésdg tapasztalati oldaldt a meghigyelhe-
t6 és mérhetd aspektusokra. Ez a redukcids hajlam figyelmen kiviil hagyja a
tapasztalati val6sdg mélyebb rétegeit, amelyek nem feltétleniil kvantifikilhatok
vagy mérhetdk, de mégis alapvetd szerepet jdtszanak az emberi megértésben.
A szapienciélis szemlélet viszont azt hangsulyozza, hogy az egyén dltal ellendr-
zott térgyi tapasztalds Gnmagdban nem képes megragadni a valdsdg teljességét.
Ezzel szemben a bolcsesség olyan szintézisre torekszik, amely dtfogébb képet
ad, és nem korldtozédik pusztin a jelenségek leirdsdra, hanem azok belsd 6sz-
szefliggéseit is vizsgdlja. Mig a tudomdny célja a jelenségek magyardzata, addig
a bélcsesség magdban foglalja ezek értelmezését is, a végsd célok és kollektiv
értékek osszefiiggésébe helyezve az egyéni tapasztalatokat. A bolcsesség tehdt
nem korldtozddik a tapasztalati vildig megismerésére, hanem azt is keresi, hogy

—53—



Bagyinszki Péter /fgoston OFM

az egyes tapasztalatok hogyan illeszkednek az emberi élet tigabb kontextusdba,
beleértve az etikai és egzisztencidlis dimenzidkat is. A tudomdnyos megisme-
rés sziikségszertien fragmentdlt és specializdlt, mig a bolcsesség egy dtfogdbb
megkozelitést képvisel, amely az egészre, nem pedig az elszigetelt jelenségekre
koncentral. Ezzel szemben a modern tudomdny hajlamos arra, hogy az egyes
részletek pontos ismeretére helyezze a hangsulyt. Bonaventura hangsulyozza,
hogy mig a tudomdnyos tudds célja az adatok analitikus feldolgozasa és alkal-
mazdsa, addig a bélcsesség az emberi [étezés egységes, szintetikus megértésére
és egzisztencidlis integricidjdra irdnyul, ezzel meghaladva a puszta tapasztalati
tények vildgat.

Végiil, a szapiencidlis szemlélet racionalizmussal valé taldlkozésa felhivja a
figyelmet a modernitdsra sajdtosan jellemz alany-tdrgy dichotémia, valamint
az egész valdsdgot ,vardzstalanitva” megérteni képes emberi elme képzetének
korldtaira. A modern tudomdnyok gyakran feltételezik, hogy az episztemi-
kus alany teljesen objektiv, kiviildllé meghigyeléként képes elvalasztani magdt
a megfigyelt tdrgyt6l. Ez a szubjektum és objektum kozotti éles elkiilonités,
amely Descartes racionalizmusdban gy6kerezik, azt sugallja, hogy az emberi
elme ,tiszta” értelemként mikodhet, mentesen minden bevonddastdl és el6-
itélettdl. Az ilyen reduktiv megkozelités azonban nem veszi figyelembe, hogy
a megismerd alany elvilaszthatatlanul bedgyazédik a megismerési folyamatba,
kiilonésen a spiritudlis és mordlis dimenzidk tekintetében. Bonaventura hang-
sulyozza, hogy az emberi megismerés valddi teljessége nem érhetd el pusztin
raciondlis gondolkodds vagy szillogisztikus érvelés révén. Az dtfogd megisme-
rés nem csupdn az ész analitikus mikodésére épit, hanem az értelemnek a hit
dltal t6rténd megvildgositdsara is szitksége van. A szapiencidlis szemlélet szerint
az emberi tudds hatdrait feszegetve csak akkor érhetiink el mélyebb megér-
tést, ha az értelem bevonddik a spiritudlis valdsdgba, amely tdlmutat a pusztdn
raciondlis megismerés tartomdnydn. Ez a transzcendens megismerési aktus,
amelyben a hivé vehet részt, Bonaventura szerint nem pusztdn intellektudlis
tevékenység, hanem egy olyan kapcsolatisigot igényel, amely lehetévé teszi,
hogy az ember részesiiljon Isten sajit ,,megismerési aktusdban”. Ezzel szemben
a modern racionalizmus ,vardzstalanitott” viligképe képtelen megragadni a
val6sdg teljességét, mivel figyelmen kiviil hagyja az emberi tapasztalat mélyebb,
spiritudlis és kapcsolati dimenzi6it. Bonaventura tehdt arra figyelmeztet, hogy
a pusztdn szillogisztikus gondolkodds, bir fontos eszkoz, végeredményben
nem elegendd az Igazsdg teljes megragaddsidhoz. A megismerés nem csupdn
targyi tuddst jelent, hanem fokozatos beavatdddst is, amely az emberi értelmet
a hit 4ltal kinyilatkoztatott mélyebb igazsigokhoz vezeti el.
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Az eddigiekben rdmutattunk, hogy a szekularista tudomanyos gondolkodds
gyakran a valésdg fragmentalt szemléletét eredményezi, ami a sajét lehetdségei-
nél szlikebb keretek kozé szoritja a megismerési folyamatot, igy veszteségeket
eredményez a valésdgismeret terén. Ezzel szemben a kereszténység olyan szapi-
encidlis litdsmédra hiv, amely tdlmutat a nyers objektivizmuson, empirizmu-
son és racionalizmuson. A hittdl inspirdlt bélcsesség arra képesiti az embert,
hogy egy magasabb rendd, dtfogébb megkozelitést alakitson ki, amelyben az
értelem és a hit egyiitt dolgoznak az Igazsdg teljesebb megismeréséért. Ez az
dtfogdbb megkozelités nem csupdn a felszini vildgot ragadja meg, hanem a
valdsdg transzcendens dimenzidit is feltdrja, amelyhez azonban az ember belsé,
spiritudlis bevondddsa is szitkséges. Ez a szapiencidlis meghivds — amely a hit és
az értelem dinamikus egységét feltételezi - nemcsak a tudomdnyos megértésre
irdnyul, hanem az emberi élet egészére annak végsd céljaival és transzcendens
értelmével dsszhangban.

4. A TEMPLOM MINT A SZAPIENCIALIS BEAVATAS HELYE

Gondolatmenetiink elején mdr utaltunk arra, hogy a szakrdlis épitészet szem-
léletesen megjeleniti a kereszténységre sajitosan jellemzé szapiencidlis stilust,
amennyiben a templomok tervezése és kialakitdsa a hit, a korszellem és a
transzcendencidra nyitott emberi értelem kozotti parbeszédet valdsitja meg.
A szakrélis épiilet nem csupdn funkciondlis valésdg vagy devociondlis miitdrgy,
hanem mindenekelétt ritudlis ,kapu”, amelynek sajdtosan keresztény vondsait
a theandrikus jellege adja. A templomok felépitése és elrendezése nemcsak esz-
tétikai vagy funkciondlis célokat szolgdl, hanem egy olyan mélyebb, teolégiai
jelentést hordoz, amely Krisztusra mint isteni Bolesességre mutat. Az épitésze-
ti formdkban megjelend Logosz egyszerre kotddik a jémborsighoz és a tudo-
ményhoz, egytttal meg is haladva mindkett6t. Ahogy Bonaventura szdmdra
a tudds nemcsak az egyedi jelenségek leirdsdt, hanem azok végsé okainak és
céljainak felfedezését jelentette, Ggy a templom is a részek kompoziciéjin ke-
resztiil a valésdgegészre, az isteni rendre mutat. A mindig eszkatologikus jelen-
tésti templom igy a lélek belsd utazdsdt hivatott 8sztonozni és kisérni azdleal,
ahogyan az embert szivét és értelmét firadhatatlanul oktatja ,az Ur félelmére”

(Péld 1,7).
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1. PRAGAT SZENT AGNES TISZTELETENEK MAGYAR VONATKOZASAI

1.1. Az djkori magyar klarissza hagyomdny

A magyarorszdgi kozépkori eredet(i klarissza lelkiség kutatdsa sordn mertilt fel
bennem a Prdgai Szent Agnes (1211-1281) itthoni tiszteletét bizonyité fenn-
maradt emlékek elemzési, kutatdsi lehetdsége.

A budai klarisszék apdtndjének, Csdky Franciskdnak (1662-1729) kézira-
tos, a szentek életét bemutaté életrajzgytijteményében olvashaté az Egy csehor-
szdgi kirdly lednydnak élete, ki Szent Kldra szerzetbéli szoror volt, és ez is Agnesnek
hivattatort cimi szdveg.! Gondosan dttanulmédnyozva Csiky Franciska egyéb
hozzdférhet irdsait is, Osszesen tizenegy szent nét emlit s hdrom szentélet(i
apacdt, koztiik tobbet kiemelten sokszor. Prégai Szent Agnes azonban az élet-
rajzdn kiviil nem szerepel egyéb emlitésben, ami arra utalhat, hogy a budai
klarisszdk életében tisztelete nem volt kiilondsképpen eleven, bar személye is-
mert volt koriikben. Arulkodé az is, hogy — a forrését kovetve — egyérrelmiien
szentként nevezik meg 8t, holott hivatalosan még boldoggd sem volt avatva.
Ugyanigy tesznek a kolostort fundilé ,Szent” Erzsébet kirdlyné, Nagy Lajos
édesanyja esetében is, akinek tisztelete kizdrélag az altala alapitott ébudai ki-
ralynéi kolostor névérei kozt élt, s hire a torok eléli menekiilésiik sordn kertilt
— hamvaival, ereklyéivel, s példdul a t8le szdrmazé (ma Rothschild oltdrként
ismert?) oltdrkdval — Pozsonyba, illetve 163 év mulva vissza Buddra. Hasonlé a
helyzet a domonkos Arpad-hdzi Szent Margittal is, akinek a Nyulak szigetérdl
végiil a pozsonyi klarisszdkhoz menekiilt kozossége hdnyattatdsai utdn szintén
magdval vitte Margit hamvait, ereklyéit és ezzel egyiitt tiszteletét is. A ,szent-
ként” torténd megnevezés esetitkben valdsdgos és €16 valldsi tiszteletet jelez,
annak ellenére, hogy hidnyzott az egyhdz 4ltal hivatalosan elismert, szentesitett
stdtusz. A kanonizdcié hidnya korldtozta az illetd személy nyilvanos tiszteletét,
a szakrélis alkotdsok sziiletését és e tisztelet terjedését, dltaldnossd valdsdt is.?

U Bajixi Rita: Csdky Eva Franciska irdsai, MTA-PPKE Barokk Irodalom és Lelkiség Kutat6-

csoport, Budapest, 2019, 20; 22.

Metropolitan Mutzeum, 1340k. Jean de Touyl, esetleg francia vagy ahhoz kapcsol6dé

magyar miihely alkotdsa.

3 Lasd ANDRE VAUCHEZ: Sainthood in the Later Middle Ages, University Press, Cambrigde,
1997.
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A budai klarissza templomban az 1782-es feloszlatasi jegyz8konyv kivé-
telesen alapos leltdra szerint tizenhdrom néi szent szerepelt kisebb-nagyobb
képeken és szobrokon.> Kéztiik nincs megemlitve Prégai Szent Agnes. Sajnos
a tovabbi szakrdlis alkotdsokrdl, amelyeknek igen magas szdmdt tobbszor is
kiemeli a leltdrozd, nem ir pontosan, ezért nem tudjuk, a kolostorban, a ké-
ruson, a névérek személyes celldiban, a betegszobdban, a folyosékon, amelyek
mind gazdagon voltak diszitve oltdrokkal, képekkel és szobrokkal, vajon dbra-
zoltik-e s tisztelték-e valamilyen szinten Prdgai Szent Agnest. A pesti klarisz-
szdknal a lefoglalt és eladott holmik kézott szerepel egy Szent Agnes-szobor és
egy festett kép, de nem jellik meg, melyik Szent Agnes 4brazoldsirél van s26.6

A névérek névvilasztdsat tekintve — ami jé mutatdja a koriikben népszerti
szenteknek — a pozsonyi klarisszak 1630-t6l fennmaradt listdjdn (Kovetkezik
ezen posonyi kalastrom Anno 1630 dik esztenddtiil fogva, ki hélt jeles Személyek-
nek Nevej.)” két Agnest taldlunk: S. (soror) Apponyi Agnes, S. Kerekess Agnes
névéreket. Egy 1623-t4l vezetett nagyszombati névsorban szerepel S. Szomo-
lanyi Agnes, a régebbi clericdk kozott; az évszammal pontosan jelzettek kozote
pedig az 1627-ben fogadalmat tett S. Gydri Agnes Secunda.® Egy budai listin
a betegszobai szolgilatra beosztott egyik névér S. Mercz Agnes.® Ezen klarisz-

4 MOL, C szekcié (C 103), vonatkozé regestik: [online] https://regesta.mi.btk.mta.hu/

A-1%20A%20Magyar%200rsz%C3%A1g0s%20Lev%C3%A91t%C3%A1rban%20
%C5%91r2%C3%B6tt%20iratokr% C3%B31%20k%C3%A9s2%C3%BClt%20
regeszt%C3%A1k/A-1-19%20Inventarien%20der%20in%20Hungarn%20
aufgelassenen%20K1%C3%Bo6ster/index.html [2024. 02. 15.]

> Ldsd Tornay KriszTiNa: A 18. szdzadi budai klarisszdk spiritualitdsinak fékuszpontjai.
A budai Szeplételen Szliz Mdria templom ikonogrifidja és Csdky Franciska szdvegei
alapjdn, in Szddoczki Vera (szerk.): Forditds a lelkiségi irodalomban, Barokk Irodalom és
Lelkiség Kutatécsoport, Budapest, 2023, 251-271.

6 Regeszta 01251., 01252.

Stétny archiv Bratislava, fond: Maridnska provincia franciskdnovi krabica 24. (doboz), Lad

29, fasc.13, No. 2, inv.e.203. Ferences Levéltdr, fénymdsolt levéltdri anyagok Schwarcz

Katalin hagyatékdbol.

Ferences Levéltdr, fénymdsolt levéltdri anyagok Schwarcz Katalin hagyatékdbol, latin

kézirat, jelzet nélkiil. 1619-t8l 1629-ig sorolja fel a nvérneveket.

% MOL E 152- Acta Jes. Coll. Bud. Irreg, 10. fasc 18. {20}. Ferences Levéltdr, fénymdsolt
levéltdri anyagok Schwarcz Katalin hagyatékdbdl. Tisztségek szerinti névsor a budai
klarisszdkndl, valasztdsi jegyz8konyv Schad Jozefa 1749-es megvélasztdsdrdl. A kéziratbol
Schwarz Katalin kézol egy fotét, in Scawarcz KataLin: Mdria Terézia ldtogatdsa a budai
klarisszdkndl 1751. augusztus 8-4n. A budai klarissza zdrda torténete, 3. rész. Horro
Szitvia ANDREA (szerk.): Tanulmdnyok Budapest Miiltjdbdl, 31. kotet, Budapest Torténeti
Muizeum, Budapest, 2003, 145.
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szdk névvélasztdsa azonban lehet az Assisi Szent Agnes, Szent Kldra htiga vagy
a Rémai Szent Agnes vértant irdnti tisztelet jele is.

1.2. Kapcsoldddsa az A;;wid—/m’zzpz/, magyarorszdgi tiszteletének gyokerei

Prigai Szent Agnes Arpdd-hizi Konstancia magyar kirdlyliny lednya volt,
III. Béla unokdja, igy anyja révén unokatestvére Szent Erzsébetnek. Csaldd-
tagjai voltak mdsik unokatestvére, IV. Béla lednyai: Szent Margit, Szent Kinga
és Boldog Joldnta, valamint Béla ségornéje, Boldog Szaléme. Agnes, Kinga,
Joldnta és Szaléme klarissza kolostorok alapitéi, partfogdi és — a hdzasok 6z-
vegységiik utdn — tagjai is, Erzsébet pedig — bar nem Iépett be formélisan a
(harmad)rendbe — a ferences eredethez igen kozel 4ll6 életformédban élt.°

Egyiittes dbrézoldsuk is fellelhetd, példdul azon a ferences csalddfdn, ame-
lyet 1484-ben Niirnbergben adtak ki, s amely valdszintileg az egyik elsé ilyen
témdjd nyomtatott fametszet (ldsd 1. kép; 83. oldal).!' A rendnek ez a korai,
életfaként megjelenitett dbrdzoldsa a 15. szdzad végén terjedt el.'?

A csalddfin vegyesen szerepelnek ,fratres (et sorores) canonizati seu alias
beati siue celebres habiti”, azaz szentté avatott (kanonizalt) és mds médon bol-
dognak és tiszteltnek tartott testvérek és névérek, akiket a képen boldognak
vagy szentnek jelolnek (sanctus/a, beatus/a). Olyan is akad koztik, akit ma
boldogként tiszteliink, de itt szentként jelenik meg, példdul azok, akik mdrtir-
ként er8szakos haldllal haltak meg. A harminc szent és tizennégy boldog kéziil,
akiket a Rosarium megjelenit, tizennégy olyan szent és hirom olyan boldog
van, akiknek az idé mdldsdval megsziint tisztelete annak minden nyoméval
egylitt. Lathat, hogy a klarisszék viselete ekkoriban még sziirke volt, vélumuk
fehér, a késébbi dbrazoldsokban ez tobbnyire barna és fekete.'® A legalsé regisz-

10 A Szent Ferenc-i éskarizma megélésérél Szent Erzsébet, Kldra és Agnes életében lisd Maria
P1a Arserzonr: Elisabeth von Thiiringen, Klara von Assisi und Agnes von Bshmen. Das
franziskanische Modell der Nachfolge Christi diesseits und jenseits der Alpen, in Dieter
Blume — Matthias Werner (Hrsg.): Elisabeth von Thiiringen — cine europiische Heilige,
Imhof, Petersberg, 2007, 47-55.

11 BonavenTURA Krurrwagen: Der Niirnberger Einblattdruck Rosarium beati Francisci
(1484), eine Arbeit Nicolaus Glaf$berger?, Franziskanische Studien 13 (1926) 55.

12 CuristiaN-FREDERIK FELskaU: Agnes von Bihmen und die Klosteranlage der Klarissen
und Franziskaner in Prag, Leben und Institution, Legende und Verehrung, Band 1., Verlag
Traugott Bautz, Nordhausen, 2008, 834.

13 BonavenNTURA Krurrwagen: Der Niirnberger Einblattdruck Rosarium beati Francisci

(1484), eine Arbeit Nicolaus Glaf$berger? i. m., 71-74.
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terben térdel8k nevét olvasva kittinik,
hogy a baloldalon els8, monstrancidt
kezében tarté Szent Kldrdval szemben
a jobboldalon Arpad-hazi Szent Erzsé-
bet lithaté hirom korondt tartva. Kl4-
ra mogott testvére, Assisi Szent Agnes,
Boldog Szaléme és utolséként Prigai
Boldog Agnes térdelnek: az 6t szent
,,alapité—meghatérozé” - a kiterjedt Nikolaus Glassberger OFM: Rosarium beati

rendi fa gyékerénél térdeld — klarissza Francisci (részlet, fametszet; 1484; Niirnberg;
drzési hely: Bécs, Graphische Sammlung

Albertina)

koziil hdrom a képen az Arpad-hdzhoz
kotddik a képen.

A Klarisszdk itteni ritka és magyar szempontbdl kedves csoportositdsa Bar-
tolomeo da Pisa ferences nevéhez kothetd, aki Szent Agnesrc’il életrajzot is irt
1399-ben. ' Valészintileg els6ként ismerte fel Agnes jelentéségét: Assisi Klara
utdn 8t tartja a masodik legfontosabb személyiségnek a klarisszak korai torté-
netében, s kimondottan utdnzdsra 6szténzd ,,exemplum beatae Clarae et Agne-
tis”-r8l beszél. Ebben az osszeftiggésben ir a hercegnd szegénységre val6 torek-
vésérél is.'> Bartolomeo Niirnbergben miikddve terjesztette Agnes tiszeeletét,
err8l tandskodik a fenti ferences csalddfa. Arpad-hdzi Szent Agnes — a néhdny
helyen eléfordulé magyar elnevezése szerint — azon szentek sordba tartozik,
akiknek a katolikus hivek kozt a tisztelete vagy pontosabban fogalmazva: az
ismeret, tudomds arrél, hogy van tisztelete, buvépatak-szertien jelen van, még
ha szent voltdrdl a valésdgban él8, eleven meggy6zédést az egyhdzi megerdsi-
tés tobb szdz évvel kovette csak. Rokona, Arpéd—hzizi Szent Margit domonkos
apdca kanonizdcids processzusa csak 1943-ban vezetett az linnepélyes szentté
avatdsihoz, ez azonban nem volt akaddlya annak, hogy évszdzadok alatt szimos
szakrélis dbrdzolds sziilessen réla, amelyeket templomokban, kolostorokban
jémbor tisztelet Gvezett, és nemcsak Magyarorszdgon, hanem példdul Itdlidban

14 CHrisTIAN-FREDERIK FELSKAU: Agnes von Bihmen und die Klosteranlage der Klarissen und
Franziskaner in Prag, i. m., 831.
15 Uo. 833.
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is (l4sd 2-3. kép; 83. oldal). Sét, itthoni tiszteletének, kozépkorbdl fennmaradt
magyar vonatkozdsu szakrélis dbrézoldsainak kevesebb nyomit taldljuk.!®

Ugy tiinik, hogy ez tortént Prigai Szent Agnes esetében is: a barokk korig
nem maradt fenn réla magyarorszdgi szakrélis dbrazolds, és nem vélt dltaldnosan
tisztelt szentté. 1989-es szentté avatdsa 6ta azonban ismét tobb jele van elterje-
d8 magyarorszdgi tiszteletének is, dllandé szerepldje lett a magyar szentek k-
z0sségét dbrdzol6 képeknek, mint példdul a Krakké-Eagiewnik-i Irgalmassdg
Temploma mozaikjdn (lisd 4. kép; 83. oldal).

2011-ben, Prigai Szent Agnes sziiletésének 800. évforduléjan a Prigai Kd-
roly Egyetem Katolikus Teolégiai Kardnak Miivészettorténeti Tanszéke meg-
jelentetett egy tanulminykotetet, amelyben a Cseborszigi Szent Agnes és ko-
rdnak nagyasszonyai cimi tudomdnyos konferencia el6addsai alapjin késziilt
dolgozatokat adtdk kézre.'” Ugyanekkor adta ki a Prigai Ersekség a Csehor-
szdgi Szent Agnex — hercegné és apdca cimi kidllitdsa katalégusdt, amelyben
szintén kiemelt téma a szenthez kapcsol6dd képi dbrézoldsok bemutatdsa.!®
Christian-Frederik Felskau Szent Agnesrél sz6l6 2008-as monografidjaban
6nallé fejezetet szentel a Szent Agneshez fliz6d6 Sanctitas et veneratio témi-
jénak, amelyben a hagiografiai rész fontos témdnk szempontjabdl. A régebbi
munkdkban fellelhetd viszonylag szerényebb anyaghoz,'® amit a LCL? illetve
néhédny egyéb ikonografiai lexikon ad, jelentds kiegészitést jelentenek a fenti
kiadvényok friss kutatdsai, s lendiiletet adnak témdnk kibontdsdhoz is.

Minderrél részletesebben lisd Kraniczay Gior: Képek és legenddk Arpdd-hdzi Szent
Margit stigmatizdci6jérdl, in Cséfalvay Pdl — Kontsek Ildikd (szerk.): Magyar szentek
tisztelete és ercklyéi. Kidllitds a Keresztény Mizeumban, Katalogus, Keresztény Muzeum,
Esztergom, 2000, 36-54.

17 MirosLAV SMIED — FRANTISEK ZARUBA (Hrsg.): Svatd Anetka Ceskd a velké zeny jeji doby.
Die heilige Agnes von Bohmen und die groffen Frauengestalten ibrer Zeit, Opera Facultatis
Theologiae Catholicae Universitatis Carolinae Pragensis. Historia et historia artium, vol.
14., NLN — Nakladatelstvi Lidové, Praha, 2013.

Svatd Anezka Ceskd — princezna a feholnice, Arcibiskupstvi prazské, Arcibiskupstvy, Praha,
2011, és HELENA SOUKUPOVA: AneZsky kldster v Praze, Vy$ehrad, Praha, 2011.

PuskeLy MAR1A: Keresziény szerzetesség. Torténelmi kalauz, 1-2. kotet. Bencés Kiado, Pan-
nonhalma, 1995. Munk4jabél hidnyzik a kolostor- és rendalapité Prigai Szent Agnes
alakja.

EnGeLBERT KirscHBAUM — WOLFGANG BRAUNFELS (Hrsg.): Lexikon der christlichen Tkono-
graphie (LCI), 1-8., Herder, Freiburg im Breisgau, 1968-1976.
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2. AGNES LEGKORABBI ABRAZOLASAI — IKONOGRAFIAJANAK ALAPMINTAI

2.1. A Premysl-csaldd Agnes nevii tagjai

Az els§ vizsgdlt dbrdzolds 1220 koriil, de 1228 eldtt keletkezett, és csak azért
keriilt figyelmem fkuszéba, mert néhdnyan — Szent Agnesnek egy kordbbi
sziiletési ddtumot tulajdonitva — ezt tartottdk elsd hiteles dbrazoldsanak. A pra-
gai virban 4llé Szent Gyorgy-templom timpanonjdn ruhdban és fityolban l4-
tunk egy der(is arct fiatal ndt korona nélkiil (Iisd 5. kép; 83. oldal). A fity-
las ng zdrt konyvet tart a kezében, magihoz szoritva. Szdja finom félmosolyra
mozdul, egész arckifejezése szelid, békét sugirzé.

Az alkotds azonban nem Pragai Szent Agnest dbrézolja. A Premysl csalddban
még hdrom jelentds Agnes élt a 13. szdzadban. Koziiliik id6ben az elsé az a
premontrei Premysl Agnes (1150 k. — 1228), aki a prégai Szent Gybrgy ben-
cés kolostor apdtndje volt: 6 II. Vladiszldv és Babenberg Gertrid lednyaként
L. Ottokar féltestvére.?! Ez a nagynéni mdr hatvan év koriil jarhatott szent uno-
kahuga sziiletésekor. A kovetkezd Agnes I. Vencel lednya, aki 1227 utdn sziile-
tett, ekkor Szent Agnes tizenhat éves volt. Vencel és felesége, Stauf Kunigunda
lednya 1268-ban hunyt el meisseni és tiiringiai 8rgréfnéként. Szintén Premysl
Agnesnek nevezik (1269-1292/6) 11. Ottokdr ledny4t mésodik feleségétél, a
magyar Kingtél (Kunigunda, Kunhuta). Az § sziiletésekor Prigai Szent Agnes
tvennyolc éves volt. Ez az Agnes osztrdk hercegné lett, és fiatalon hunyt el
Prigdban. A pragai Salvator kolostorban lett eltemetve, ahol Szent Agnes is.

2.2. A prigai Salvator (Megviltd) klarissza kolostor

A prigai klarissza kolostorban 1év8 1261-bél valé faragott oszlopfén mér biz-
tosabban ismerhetjiik fel Szent Agnes dbrézolasat: ez tekinthetd jelenleg a leg-
kordbbinak. Az oszlop a Salvator kdpolna diadalivének északi — vagy evangé-
liumi — oldaldn 4ll. Az oszlopfén eredetileg egymds mellett két alak szerepelt,
ma feltételezik, hogy a mdsik Rémai Szent Agnes volt (ldsd 6. kép; 83. oldal).
A kornyezd oszlopfékon két bdrdny is felfedezhetd, téredékesen.

Ezen az dbrdzoldson csak a ftylas fej és az egyszer(, diszitetlen ruhdzat egy
része latszik novényi formak koziil kiemelkedve. Jobb kezében hdromvirdgu

21 () eredetileg a doksanyi premontreiekhez lépett be, de 1200-ban 1. Ottokar kérésére a ben-
cés Szent Gydrgy kolostor apdtndje lett.
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liliom ldthaté, a figura mellrésze alatt pedig egy 6tszirmd, nyitott liliomvirdg
helyezkedik el.

Helena Soupkovnd az arc vondsait is elemzi: sszehasonlitja Konstancia ki-
ralyné és I. Ottokdr fennmaradt dbrézoldsaival (lisd 7. kép; 83. oldal). Egyé-
nitettnek, személyes jelleggel birénak lithatjuk Agnes arcét, s a liliomok szim-
bolikdja a szdmokkal pdrosulva a tisztasdg, az drtatlansdg és a fény, a teljesség,
a Szenthdromsig felidézését szolgdljik.>> Rémai Szent Agnes megjelenése az
oszlopfé mdsik oldaldn a véddszenttel és annak lelkiségével valé azonositdsra
utal. A bérdny, neviik latin jelentése (Agnes/agnus), sokrét(i szimbolikija, a
kereszténységben elsésorban Isten Bdrdnydt, Jézust idézi fel. A bdrany néhdny
késébbi dbrazolasban fel is bukkan majd Prigai Szent Agnes mellett mint attri-
butum, ugyandgy, ahogy Rémai Szent Agnes vagy Assisi Szent Agnes mellett
is, aki Szent Kldra hugaként és klarissza apdtnéként volt ismert.??

2.3. Az Osek Lectionarium inicidléja

A fenti dbrdzoldshoz formailag kapcsolddik egy 13. szdzadi cseh lectionarium
képe, amelyen Agnes szintén imadkozva jelenik meg (ldsd 8. kép; 84. oldal).>
Az illumindlt kédex a legtjabb kutatdsok szerint ciszterci szerzetesnék szdmdra
késziilt, és valészintileg nem Prigai Szent Agnes megrendelésére, mint korab-
ban gondoltik. Az dbrizolds 1290 koriil keletkezhetett, nem sokkal Szent Ag-
nes haldla utdn, bdr a 2011-es katalégusban még 1280-ra datdljék.

Ebben a kédexben az S kezddbetl felsd regiszterében, gléridval Gvezet-
ten Rémai Szent Agnest lithatjuk kibontott, sziizies hajjal, voros kopenybe
burkolézva, palmdval a kezében, ami vértandsigdnak szimbdéluma. Kezének
tdmasztva egy konyv lithatd, s kevéssé kivehetden mdsik karjén egy bdrdnyt
tart. Félalakos dbrazoldsdn elére tekint, oda, ahol sajat szenvedésének torténete
olvashaté.

22 HELENA SOUKUPOVA: Anezsky kldster v Praze, i. m., 164-167.

23 Lésd lejjebb, péld4dul a Thesaurus Franciscanus 1773-ban kiadott elsd kdtetének egyik met-
szetén, jelen tanulmdny 154. oldaldn.

Lekciondr Alberta Miseriského, Albert Misensky v. Osecky Lectiondriuma, mésként: Lectiona-
rium officii Cisterciense Pars hiemalis, Ndrodni knihovna Ceské republiky, Praha, lisd ANDREA
StercHRTOVA: Porovndni vzoru fleronné v rukopisech Lectionarium officii Cisterciense
Pars hiemalis a Psalterium Breviarii Cisterciensis, kézirat, 22. [online] https://dspace.cuni.
cz/bitstream/handle/20.500.11956/75172/BPTX_2014_2_11210_0_409092_0_16461
8.pdfrsequence=1&isAllowed=y [2023. 09. 17.]
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Alatta, az S als6 szérdban tiinik fel gléria nélkiil Prégai Szent Agnes szintén
félalakos figurdja, sziirke szerzetesi oltozékben, s hozzd, véddszentjéhez felfe-
1é tekintve, felemelt karral, imddkozé kéztartdssal jelenik meg. A szoborhoz
képest ez a kép kevéssé egyénitett, sematikus: apdcaruhds, jellegzetes imddko-
z6 tartdsban konyorgd szerzetesndt dbrdzol, gléria nélkiil. Ez a megjelenités a
puszta egzisztencidlis [ényeget helyezi kozéppontba: az Istennek szentelt életet,
az imddkoz6 életformit, és itt kiilondsen a véddszent irdnti kiemelt tiszteletet,
bizalmat.

2.4. Szent Kldra és Prigai Szent Agney egyiittes dbrdzoldsa

Az egykori trieszti klarissza kolostorbél a San Cipriano bencés ndvérekhez ke-
riillt, majd a vdrosi mizeumba vindorolt 14. szdzad eleji*> oltdr szdrnydn, a
jobboldali tiblakép kozépsé mezdjében Prigai (?) Szent Agnes Szent Klaraval
jelenik meg (1dsd 9. kép; 84. oldal). Azonositdsa nem egyértelmi: fityolban
van, ami az dzvegyek, szerzetesek jelképe, keresztet tart, de pdlmdt nem, és
bardny sincs koriilotte, viszont egy — taldn a nyakdndl hermelinnel is szegett
— bibor képeny fedi a valldt. Az alatta 1év8 képen hdrom dkori vértand sziizet
latunk: Szent Borbéldt, Alexandriai Szent Katalint és Antiéchiai Szent Margi-
tot. A vértanuk ékes 6ltozetének szabdsa emlékeztet Agnesére, az Ové azonban
lényegesen, hangstlyosan komolyabb, egyszer(ibb. Ketten koziiliik hasonlé
keresztet tartanak, mint Agnes és Kldra, egyikiik pilmadgat. Amazok haja ki-
bontott, Katalinnak korondja is van.

Ldthatd, hogy Agnes alakja kapcsolddik is hozzdjuk és kiilonbozik is téliik:
mindenesetre szorosan Szent Kldra és a klarissza Gjoncok mellé van rendel-
ve. Az 4brizolt jelenetben egy szent piispok el6tt dllnak, Agnes elsl, Klara
mogotte, és az eldttitk térdepld, a kolostorba belépni kivdnd linyok szdmdra
kérnek piispoki jévahagydst, dlddst — egyébként a Szent Kldra életébdl ismert
virdgvasdrnapi jelenet ismétlédéseként, amikor is Kldrdt megaldotta Assisi piis-
poke, és virdgzé dgat adott a kezébe (néhdny dbrdzoldson palmdr). Itt a térdeld
jeloltek vagy novicidk egyike kapja kezébe ezt a szimbélumot, mindketten ke-
resztet tartanak a keziikben. Agnes kér6-beszélé mozdulattal fordul a piispok

2> Hersert L. Kesster: Introduction. The Literary Warp and Artistic Weft of Veronica’s
Cloth, in Convivium Supplementum, in Ivan Foletti (ed.): Exchanges and Interactions
in the Arts of Medieval Furope, Byzantium, and the Mediterranean, Seminarium Konda-
kovianum, Series Nova, Université de Lausanne — Academy of Sciences of the Czech
Republic — Masaryk University, Brno, 2017, 21.
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felé. A néalakban Fabio Bisogni Rémai
Szent Agnest és kordbban Assisi Szent
Agnest is felismerni véli, 4m azt kizdr-
ja, hogy Prigai Szent Agnes lehessen:
elképzelhetetlennek tartja, hogy 6t ne
rendi ruhdban dbrizoljdk, és hogy ki-
emeljék, Szent Kldra elé 4llitva.?

A jelenetnek van egy olyan interpre-
tici6ja, amely szerint az el8szor 1265-
ben emlitett vallisos ndéi csoportot
1278-ban a trieszti piispok kolostorba
rendezte, s jévéhagyta ndi szerzetesi
kozosségként mint Santa Maria della
Cella. Négy év leteltével a klarissza reg-
uldt fogadtdk el, és ezzel kiléptek a piis-
pok joghatdsdga aldl, az Ordo Sanctae
Clarae-hoz kapcsolédva. A vélhetSen
fesziiltségekkel teli torténetet végiil a
szentek kozbenjdrdsira a megbékélés
gesztusa zdrja tobb évtized elmultd-
val.?” Igy érthetd, hogy Szent Kldra
mintegy elére engedve, maga elétt tart- Paolo Veneziano: Szent Kldra-triptichon

. Y,z s Az s g szdrnyasoltdr részlete (bal oltdrszdrny; 1320k.;
a pajzsként Agnest, aki vildgi méltdsa- =7 - .
Japy & ’ & drzési hely: Museo Civico Sartorio, Trieszt;

géval, hatalmandl és befolyészinél fogv A Fototeca dei Civici Musei di Storia ed Arte)
taldn tobbet nyom a latban az egyhdzi

hierarchidban, mint a nemesi szdrmazdsti polgdrlinybdl lett rendalapité. Ke-
let-K6zép Eurdépdban talin ennek nagyobb a jelentdsége, mint tSlink nyu-
gatabbra: Trieszthez kozelebb esik Priga, illetve Prigai Agnes magyarorszagi
kirdlyi csalddja, az Anjouk (akik sokat adnak az Arpad-hdzi kapcsolatokra),
mint Assisi. Az dbrdzoldsban felt(inik a két szent né kozti osszhang, s ennek

26 FaB1o BisoNar: Per un census delle rappresentazioni di Santa Chiara nella pittura in Emilia
Romagna e Veneto sino alla fine del Quattrocento, in Societd internazionale di studi
francescani. Convegno internazionale: Movimento religioso femminile e Francescanesimo nel
secolo XIII. Atti del VII convegno internazionale, Assisi, La Societd, h. n., 1980, 158.

27 MICHAELA Z3sCHG: ‘Speculum sine macula’. The Trittico di Santa Chiara in Trieste as an
Object of Clarissan Devotion, in Donal Cooper — Beth Williamson (eds.): Late Medieval
Italian Art and its Contexts Essays in Honour of Professor Joanna Cannon, Boydell & Brewer,
h. n., 2022. [hetps://doi.org/10.1017/9781787448391]
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volt alapja is: leveleztek egymdssal: Kldrdtdl négy levél maradt fenn, amelyet
Agnesnek irt. Agnes levelei nincsenek meg, de van adat réla, hogy legaldbb
kettdt kiildoee Klardnak, és hogy a Reguldt kérte téle. Azt is tudjuk, hogy Kldra
ajandékokat is kiildott neki, példdul egy fitylat, egy réztdlcdt és egy kis tdlat.?8

A kép a 14. szdzad els6 felében késziilt. Ekkor Szent Kldra tisztelete az el6z6
szdzad lendiiletéhez képest visszaszorult, s egészen az obszervdns reform ki-
alakuldsdig a ferences hagyomdny peremére keriilve dbrdzoldsa elveszti egyedi
jellegét.?® Nemcsak sematikussd, mds ndi szentekkel osszetéveszthetsvé valik,
hanem jellegtelensége mellett a ferenci karizma megvaldsitésa, terjesztése és az
ahhoz valé hiiség dbrézoldsinak tekintetében is hdttérbe keriil: mellékessé vagy
fel sem tiintetett szereplévé lett.

Mintegy szdz évvel kés6bbrél val6 az az egyedi kép, amely szintén egyiitt
dbrézolja a két szentet (ldsd 10. kép; 84. oldal). A spanyol Gandia kolostordba
Valencidbdl érkezhetett az alkotds az alapit6 névérekkel, mert keletkezése ko-
rabbi, mint a gandiai kolostor alapitdsa (1431).3°

A pésztorbotos alapitond rendjének Reguldjdt tartja nyitva, mig a koronds,
fehér firylas Agnes konyvet s egy korall szinii rézsafiizére tart a kezében. Kldra
a képen tanitja, vezeti Agnest, ami a val6sdgban is igy tortént. Feltehetd, hogy
a festd ismerhette levelezésiik tényét. A mésik érdekes részlet a képen, hogy
Agnes kopenye 6blosen rendezddik el, mintha Szent Erzsébetre emlékeztetne,
akinél a szegényeknek vitt kenyér-/rézsaadomdny az 6lében tartva, kdpenyétdl
takartan szokott megjelenni. Ez lehet véletlen, de lehet annak az asszocidcié-
nak a jele is, ami a fest6ben megjelent a két Arpad-hzi kirdlyldny csalddi és
lelki rokonsdgdnak tudatéban.

3. Szent Agnes dbrdzoldsinak alakuldsa a 14—15. szdzadtol

3.1. Egy itdliai példa — Arpdd-hazi Mdria ndpolyi kirdlyné Agnes-tisztelete

Taldlkozhatunk olyan torekvésekkel is, amelyek kimondottan Prégai Szent Ag-
nes tiszteletének terjesztését tlizték ki célul. Emlitettem Bartolomeo da Pisa fe-
rences szerzetest a 14. szazad utolsé harmaddban, de mdr a szdzad elsé felében

28 CHRISTIAN-FREDERIK FELSKAU: Agnes von Bihmen, i. m., 832.

29 Nirrt BEN — Arven DeBBy: The Cult of St Clare of Assisi in Early Modern Italy, Ashgate,
Farnham, 2014, 43.

30 Ez a gandiai kolostor a szdzad kozepétdl kézpontja volt a klarissza rend spanyolorszdgi

reformjdnak, amely a francia Szent Coletta (1381-1447) mozgalmdnak 4tvétele volt. In-

nen terjedt tovdbb pl. Madridba is.
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két mdsik buzgd apostola is volt ennek a kiildetésnek: egy magyar szdrmazisa
ndpolyi kirdlyné s egy cseh keresztes nagymester.

Az Anjou csalddot és az Arpad-hdzat kézvetleniil Arpad-hdzi Méria (Ma-
ria d’Ungheria, 1255 k. — 1323) ndpolyi kirdlyné, V. Istvdn lednya kapcsolta
ossze, aki sokat tett a magyar uralkod6hdz szentjei tiszteletének terjesztéséért
Italidban. Kiildetésének tekintette az Anjou- és az Arpéd—h:iz ,szakrdlis” egye-
siilésének demonstréldsdt is, s az Arpad-hdzi szentek megismertetését a kortdrs
itdliai vildggal 3!

O finanszirozta az assisi San Francesco altemplomédnak egykori Arpdd-hézi
Szent Erzsébet kipolndjaban a Simone Martini 4ltal festett Arpad-hdzi szentek
portréit. A kdpolndban egyértelmiien egyetlen koncepcié alapjin létrehozott
magyar szentgaléridrél van sz6 (lasd 11. kép; 84. oldal). Az éppen e képek
festésének idején (1317-ben) szentté
avatott Toulouse-i Szent Lajos, Mdria
kirdlyné szent ferences/ptispok fia, a
magyar szent kirdlyok, Szent Erzsébet
és a képen ldthatd, fatylat viselé szent
nd szerepelnek a sorozatban (lisd 12.
kép; 84. oldal).3? Balrdl elséként Assi-
si Szent Ferenc, mellette Szent Lajos,
Szent Erzsébet, egy azonositds tekinte-
Simone Martini: Szent Erzsébet és Prigai tében .VitatOtt szent ap dca, Szent Imre,
Szent/fgnes (freskdciklus, részlet; 1317; Assisi; a masik falon Szent Istvin, a SZﬁzanya
Szent Ferenc-templom, altemplom, egykori a Kisjézussal és Szent LdszI6 ldthatak.
Szent Erzsébet-kdpolna) Szent Erzsébet pdrbeszédet idé-

z6 mozdulattal fordul a mellette 1év6
glérids, kezében finom vonald keresztet tarté apacdhoz: a kép a koztudatban
Szent Kldrdhoz kapcsolddik. Prokopp Mdria szerint a képekhez felirat tdrsult,
amely mara nem lathaté, de restauralhaté lenne. O korébbi {résaiban elfogadja
Luciano Bellosi feltételezését, amely szerint a kép nem Szent Kldrdt, hanem

31 Prokorpr MARia: A Magyar Kirdlysdg szerepe Szent Erzsébet egyetemes tiszteletében, in
Falvay Dévid (szerk.): Arpdd-hdzi Szent Erzsébet kultusza a 13—16. szdzadban, Magyarok
Nagyasszonya Ferences Rendtartomdny, Budapest, 2009, 158.

32 Prokorp MARia: Die hl. Agnes im Altarfresko Simone Martinsi in der St. Elisabeth-
Kapelle in der Krypta von San Francesco in Assisi, in Svatd Anezka Ceskd — princezna a
feholnice, i. m., 200-201.
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Arpéd-hazi Szent Margitot 4brdzolja,3® majd helyesbit, és Prégai Szent Agnest
litja a portréban.?* Ennek indokai részben a mecénds Mdria ndpolyi kirdly-
né személyes tisztelete Prigai Szent Agnes irdnt, akinek véddszentjét, Rémai
Szent Agnest egész ciklus megfestésével tiszteli meg a szintén dltala timogatott
ndpolyi Santa Maria di Donna Regina-templom klarisszdk szdmdra épitett ké-
rusdn. Mésrészt Prokopp adatai szerint Prigai Szent Agnesnek a kép festésének
(1317 k.) idejében, 1318-ban ujra lendiiletet vett szentté avatdsi folyamata,
amely azonban — mint oly sok mdsik is — késébb elakadt.?> Az 1318-as perin-
ditdsrol adatot nem taldltam,?® de feltehet8en dsszefiigg az 1316-ban sziiletett
IV. Kéroly csdszdr csecsemdkori stlyos betegségébdl valé csodis felgydgyuldsa-
val, amit édesanyja Prigai Szent Agneshez mondott imdinak tulajdonitottak.
Kiéroly édesanyja, Premysl Erzsébet kirdlyné (1292-1330) lett a 6 mozgatéja
az 1328-ban végiil immdir dokumentdltan 4j lendiiletet kapd szentté avatdsi
folyamatnak.

3.2. Csehorszdgi dbrdzoldsok

Szent Agnes tiszteletének mésik elémozditéja az dltala alapitott férfi szerzetes-
rend el6ljdréja, Led nagymester. Leé a rend eloljaroként (1352-1363) felvira-
goztatta a betegdpolé kozosséget, Uj kérhdzakat nyitote, IV. Kdrollyal kivald
kapcsolatban 4llt, s azokkal a cheb-i klarisszdkkal is személyesen, késébb pedig
levelezés ttjdn tartotta a kapcsolatot, akik a késd kozépkori csehorszdgi Szent
Agnes-tiszrelet egyik kozpontjaként mikodrek. Innen szirmazik példdul az a
cseh nyelvii verses Agnes-legenda, amelybél néhany szdz sor maradt fenn, és
keletkezése a 14. szdzad utolsé harmaddra tehet$.>” Lednak kiemelt szerepe

33 Prokorp MARiA: Simone Martini: a Szent Erzsébet-kdpolna falképei az Assisi Szent Ferenc-

bazilika als6 temploméban, Ars Hungarica 1997 (25/1-2) 51.

Prokorr MARIA: Arpéd-hézi Miria népolyi kirdlyné mivészetpdrroldsa. in Bérdny Attila

— Dreska Gébor — Szovék Kornél (szerk.): Arcana tabularii. Tanulmdnyok Solymosi Liszlé

tiszteletére, Debreceni Egyetem Torténelmi Intézet, Budapest — Debrecen, 2014, 616-617.

35 Az 1198 és 1431 kdzott inditote 71 perbdl alig fele, 35 lett eredményes. KLaniczay GABOR:
Szent Erzsébet szentté avatdsi pere. Az elsd tantivallomdsok életérél és csoddirdl, in Falvay
Dévid (szerk.): Arpdd-hizi Szent Erzsébet kultusza a 13—16. szdzadban, i. m., 23.

36 Agnes haldla (1282) utdn el8szor 1328-ban vett tjabb lendiiletet a szentté avatdsi procedira,
ekkor kiildenek kéveteket Avignonba, a pdpdhoz. CHrisTiaAN-FREDERIK FELSKAU: Agnes
von Béhmen, in Stefan Samerski (Hrs.): Die Landespatrone der Bihmischen Linder,
Geschichte — Verehrung — Gegenwart, Brill — Schéningh, Nordhausen, 2008. [https://doi.
0rg/10.30965/9783657766796_007]

37 CHrisTIAN-FREDERIK FELSKAU: Agnes von Bihmen, i. m., 846-849.
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volt Prégai Szent Agnes kultuszdnak fenntartiséban, és 1356-ban késziilt bre-
vidriumdban kozos képen szerepel vele (ldsd 13. kép; 84. oldal).

E képen Agnes gléria nélkiil, 4llva, kibontott hajjal, korondsan, bibor szin(i,
hermelin béléses kirdlyi kopdnyegben jelenik meg, kezében tartva felajinlja
a keresztesek templomdt, amelyet mésik oldaldn a nagymester is tart. Ez a
kompozicié tovabbi dbrdzoldsoknak is mintdjdul szolgdlt: nagyon hasonlé el-
rendezésben, szintén szent alapité kirdlylinyként litjuk Agnest a koriilbeliil
szdzhisz év mulva késziilt Kreuzherren-oltdron is. Ez is egy keresztes nagymes-
ter, Nicolas Puchner oltdrképe 1482-bél (ldsd 14. kép; 84. oldal). A baloldali
szérny tiblaképén kiralyndi 6ltzékben litjuk Szent Agnest, glérids fején koro-
ndval, kibontott hosszti hajjal, szegélyes-virdgdiszes brokdt kiralyi kontosben,
paldstosan. Vele szemben térdelve a Voros Csillagos Keresztesek nagymestere a
rend paldstjdban és papi hajviselettel, tonztrdsan jelenik meg. Ketten emelik a
magasba a prdgai keresztes kolostor kéttornyti templomdnak makettjét.

Ez az dbrézolisi forma olyan képtipus, amely Agnest rendalapitéként jeleni-
ti meg, kiilséségekben is hangsilyozva kirdlyi szdrmazdsit.

Ugyanezen oltdrnak mdsik szdrnydn, jobbra fent szintén egy koronds nét
ldthatunk, aki dgyban fekvd beteget tdplal (ldsd 15. kép; 84. oldal). Ruhdja
nem diszes, de nem is szerzetesi, kopenye viszont kiralyi bibor szind. Fatylat
s azon korondt is visel, s a beteget eteti. A jelenet kdrnyezete, a szoba, annak
kérpitja, dgyterit6je, mirvinyoszlopos drkddja kimondottan elékeld. Tobben
ezt a képet is Szent Agneshez kotik, masok szerint inkdbb testvére, Premysl
Szent Anna dbrazoldsa lehet, de legvalészinibb, hogy a képen rokona, Sziléziai
Szent Hedvig ldthaté. A Hedvigrdl késziilt magyarorszdgi dbrazoldsok koziil
tobb hasonlit ennek a képnek a ndalakjdhoz, ezek tiz-hdsz évvel késziiltek a
Puchner-oltdr utdn.’®

Az eddigiek alapjén megfigyelhet, hogy Agnes attribtitumai a korona, a
kolostor/templom makettje, az apdtndi bot, a kereszt, a liliom, a bardny, to-
vabbd®® az apdtndi megjelenités, korondsan mint beteggondozé és kirdlynd,
egy angyal (legenddjéhoz kapcsolédéan), hatdgu, voros szind csillag, amely az
dltala alapitott betegdpolé lovagrend szimbdluma volt.

38 Gyurar Fva: Andechs — Szilézia — Thiiringia — Szepesség. Arpéd-hézi/Thiiringiai Szent Er-
zsébet és Sziléziai Szent Hedvig dbrdzoldsa az arndtfalvi Szliz Mdria-oltdron (1490 kériil).
Debreceni Szemle 16 (2008/2) 230-254.

3 LCI 5. 58.

69—



Tornay Krisztina

3.3. Sziléziai Szent Hedvig és Szent Agnes

Nemcsak a Puchner-oltiron meriil fel Hedvig és Agnes egyiittes dbrdzoldsa.
Sziléziai Szent Hedvig (1174 k.—1243) néhdny évig gondoskodott Agnes ne-
velésérdl, amikor is az 4ltala alapitott trebnitzi ciszterci kolostorban neveltette,
ahovd id8s kordban maga is bekoltozott, bdr nem Iépett be a rendbe. Kb. egy
hdroméves idészakban hdrult r4 Agnes nevelése, s a jgmborsagardl, jotékonysé-
garél ismert Hedvig fogékony korszakiban taldlkozott Agnessel. Amikor Ag-
nes kiszemelt v6legénye, Hedvig fia, Boleszldv elhunyt egy balesetben, Agnes-
nek haza kellett utaznia sziileihez Pragiba.

Az Andechs-Merdni hercegi csalddbdl szirmazé Hedvig II. Andréds ségor-
ndje volt testvére, Merdniai Gertrud révén, s kirdlyi ségordnak unokatestvére
volt Agnes: mindketten I11. Béla unokdi voltak. Hedvig nagynénje volt Szent
Erzsébetnek, Gertrad lednydnak. Hedvig mésik testvére, Berchtold 1206-t6l
kalocsai érsek lett.

Ez a csalddi rendszer jelenik meg a Hedwig-kddex tollrajzos szinezett képén,
ahol a merdni hercegi csalddot ldtjuk (lasd 16. kép; 85. oldal), Hedvig sziilei
— IV. Berchtold gréf és Rochlitzi (Wettin) Agnes — kézépen, jobbjukon pedig
lednyaik: Szent Hedvig, Agnes francia kiralyné, Gertrid magyar kirdlyné, aki
kézen fogja lednydt, Szent Erzsébetet. Balra Eckbert bambergi piispok, Berch-
told, Aquileia pdtridrkdja, Ott6 és Henrik, a herceg utddai.

Szent Hedvig idSben megelézte a kés6bb nagy tiszteletet kivivé Arpad-hdzi
szent herceg- és kirdlyn6k sordt, de hosszu élete miatt tilélte Szent Erzsébetet,
és szentté avatdsa is csak az 6vé utdn, 1267-ben tortént meg. Magyarorszagi
tiszteletérdl vannak olyan adataink, amelyek e téma forrdsvidékével kapcso-
latosak: az 1508-ban az ébudai klarissza kolostor névérei szdmdra késziilt és
késébb a pozsonyi klarisszdk hasznalatdban [évé Nddor-kddexben (1508) élet-
rajza magyarul olvashat4.4°

Szent Hedvig dbrézoldsdt ldthatjuk példdul Bartfdn (Bardejov), két szdrnyas-
oltdron is,*! illetve Zsegrin (Zehra), s szerepel a teljes oltdrszdrnyat betoltd

40 Ldsd az ELTE Egyetemi Konyvtdr, Budapest online adatbdzisiban: Cod. Hung. XVI.
Nr. 1. heeps://nyelvemlekek.oszk.hu/adatlap/nadorkodex [2024. 04. 03.]

41 A Szent Borbdla-oltdr (1450-60 k.) f8alakja mellett jobbra lent lithaté a templomot
felajanlé koronds néalak szobra, Sziléziai Szent Hedvig vagy Arpéd-hdzi Szent Kinga. Jana
BozovA — GaBrieL DROBNIAK — FRANTISEK GUTEK: Bardejov kostol Sv. EgidialThe Church
of St. Egidius v Bardejov / Die St. Agidius-Kirche in Bartfeld, Sajancy Bardejov, Bardejov,
1998, 100-105. A Vir Dolorum-oltar festett predelldjdn a hat szent né kéziil az elsé Szent
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alakként a kisszebeni (Sabinov) szdrnyasoltdr kiils8 szdrnydn.4? Sajét oltdra volt
Pozsonyszentgydrgyon (Svity Jur) 1514-bél.43 Hedviget és Erzsébetet felnétt-
ként egytitt dbrdzoljak példdul az arnétfalvi (Arnutovce) oltdron 1490 koriil,
illetve egy 18csei (Levoca) oltdron is, amely a vdrosfalon kiviili Szent Erzsébet-
templomban 4llt. Ot ltjuk a berzenkei (Bzenov) Szent Anna-oltér egyik szdr-
nydn is, a kozponti panelen pedig ott lithaté Szent Erzsébet.44

A felvidéki példék mellett érthetd, hogy a kiszombori rotunda 13-14. szd-
zadi falképeinek egyik ndalakjdc (Iisd 17. kép; 85. oldal) Szent Hedvigként
és Szent Erzsébetként is azonositjdk,*> miutdn tévesnek bizonyult az a kordb-
bi feltételezés, hogy a freskdsorozat a Mettercia-képhez illeszkedik, és a Nagy
Szent Csaldd (vagyis Szent Anna tdgabb csalddja) jelenik meg rajta: ebben az
esetben Mdria Salomé és két gyermeke lenne a képen.4¢

Prokopp Maria szerint azonban nem Szent Hedvig, hanem Szent Erzsébet
a felndtt alak sajét lednyaival. Szerinte Erzsébet itteni, helyi tiszteletének nép-
szerliségét apjdnak, II. Andrdsnak kozeli, az egresi ciszterci apdtsigban 1évd
sitja is erdsithet, illetve néhdny, a helyhez kozeli, Anjou kirdlyi adomdnyozds
indokolja. Prokopp kimutatja, hogy a freskésor stiluskritikailag az 1350-60-as
évekre és a kirdlyi udvarral val$ intenziv kapcsolatra utal.?”

Ez egyébként éppen nem zdrja ki, hogy a Piast-hdzbél szdrmazé6 jambor Er-
zsébet kirdlyné, Kdroly Rébert hitvese, a Patrona Polonorumként tisztelt Hed-
vig tiszteletét terjessze: egyik unokdjdt is igy hivtdk, & lesz majd a ,mdsik”, An-
jou magyar-lengyel Szent Hedvig. Az uralkodéhdzak kozti vérségi-spiritudlis
kapcsolat hangstlyozdsa az Anjouk alatt egyébként is dinasztikus-politikai

Erzsébet, mellette Szent Hedvig vagy Szent Kinga, uo. 53-56. A neogdtikus féoltdron
(1888) az oltarszarnyon taldlkozhatunk Prégai Szent Agnessel, uo. 32-43.
42 1510-1520 k. Magyar Nemzeti Galéria.
43 BALINT SANDOR: Unnepi Kalenddrium, 2. kotet, Szent Istvin Tirsulat, Budapest, 1977,
383.
441500 k. Magyar Nemzeti Galéria.
45 A kutatds dsszefoglaldsat 1dsd MAROSVARI ATTILA: A kiszombori rotunda, Kiszombor Kézség
Onkorményzata Képvisels-testiilete, 2000, Kiszombor, 39—60. és MAROSVARI ATTILA:
A kiszombori rotunda kutatistérténete, in Zombori Istvan (szerk.) Mora Ferenc Miizeum
Evkonyve. Torténeti Tanulmdnyok. Studia Historica 2., Méra Ferenc Miizeum, Szeged,
1999, 87-123.
Davip Katavin: Az Arpdd-kori Csandd virmegye miivészeti topogrdfidia, Akadémiai Kiadé,
Budapest, 1974, 47-51.
Proxorp MAria: A kiszombori kértemplom gétikus falképei, in Dankd Lész16 (szerk.): , Ex
invisibilibus visibilia...”, Emlékkonyv Ddvid Katalin professzorasszony 70. sziiletésnapjdra,
Pesti Szalon — Ferenczy Kiadd, Budapest, 1993, 158-167.

46

47
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program volt, %8 Erzsébet kirdlynérél tudjuk, hogy az ébudai klarisszdk alapi-
tisa mellett (ami Szent Hedviget és Pragai Szent Agnest kovetd cselekedet) az
6szandeci és a krakkéi klarisszdkat is timogatta. Ha Arpdd-hdzi Szent Erzsébet
az dbrézolt személy, s sajat két lednya 4ll elStte, nem teljesen érthetd, miért kap
mindkét gyermek gléridt, hiszen szentként csak a késébbi premontrei apdcit,
Gertrudot tisztelték (VI. Kelemen pdpa 1311-ben helyi tiszteletét engedélyez-
te). N6vére, Zs6fia a brabanti II. (Harcos) Henrik herceg mdsodik felesége lett,
és nincs nyoma szentként valé tiszteletének.

Ha Sziléziai Szent Hedvig az dbrazolt szent, aki az egyik elsd szentté avatott
asszony és anya, egyben uralkodé néi szentek kdzote volt, érdekes, hogy miért
két glérids lednyt védelmez. Neki 6sszesen — a Hedwig-kédex szép tollrajzos
képén (1asd 18. kép; 85. oldal) — hat gyermeke volt,*? koztiik egy szent ciszterci
apdca lednya, Gertrud. A mdsik két
lednya — Zséfia és Agnes — azonban
nem lett szent.

Az is feltind, hogy a két glérids kis-
liny hangsudlyozottan eltéré vondsok-
kal, arcjelleggel, hajszinnel és frizurdval
jelenik meg: egyikitk magasabb, idé-
sebb, vildgos bérli, kerekded arcy, ki-
engedett sz8ke hajjal, a mdsik sotétebb
drnyalatd bérrel és kozel il8, végott,
sotét szemekkel, befont barna hajjal.
fgy felmeriilhet, hogy Szent Hedvig
két, az Arpad-hdzi uralkoddk szdmdra
fontos szenttel, Arpdd-hdzi Szent
Erzsébettel és Prigai Szent Agnessel
ldthatd; vagy ha a torténeti valdsdgot
figyelembe vesszitk: kozismerten két
szentet nevelt, sajit linydt, Gertradot
é  Agnest.  Kozismerten, —mert

egyébként Agnes higa, Anna késébb

Ismeretlen alkotd: a kiszombori kirtemplom
freskorészlete (14. szdzad kizepe, felvaltotta névérét a sziléziai udvarban,

Nagyboldogasszony-templom; fots: Tornay) és ott is maradt, Il’lajd néil ment

48 Kraniczay GABOR: Az uralkodsk szentsége a kizépkorban. Magyar dinasztikus szentkultuszok
és eurdpai modellek, Balassi, Budapest, 2000, 240-302.
49 Mi4s forrdsok szerint hét.
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Jambor Henrikhez, Hedvig legkedvesebb fidhoz, aki apja, Szakéllas Henrik
utdn Szilézia hercege lett. Ot lengyel teriileten Szent Annaként tiszteleék, de
magyarorszdgi tiszteletérél keveset tudunk.

Az 1824-ben Szent Agnes tiszteletér8l kiadott pdpai rendelkezés szerinti
brevidriumi sz6veg mondja: ,szentségének alapjit els6ként itt [Trebnitzében,
Hedvig kolostordban] helyezte le”.>® Val4szintileg egészen zsenge kordban, ha-
romévesen keriilt ide, és hétévesen mdr a doksanyi premontreieknél taldljuk.>!

fgy lehetséges, hogy a kiszombori képen a két glérids kisldny: Agnes és névére,
Anna; vagy Gertrad és valamelyik Premysl-ledny, esetleg Erzsébet az egyik, a
miésik pedig bérki, de a legnagyobb valészintiséggel Agnes. A hangstilyozott
kiilonbségtétel miatt és a torténelmi valésdgot figyelembe véve Erzsébet (1207-
ben sziiletett) és a ndlanal fiatalabb (1211-ben sziiletett) Agnes abrazoldsira
gyanakszom. Gertrad (1200 el6tt sziiletett)>? mindkettejitknél jéval (nyolc-
tizenkét évvel) id8sebb lehetett, még akkor is, ha éppen 1199-ben vagy 1200-
ban sziiletett. Természetesen egy ilyen szakrélis képen a pontos életkori viszo-
nyok kevésbé szdmitanak, igy a kérdés igazdbol nyitva marad.

A két ledny szentté avatdsa koriil azonban nincs minden rendben: Agnesé a
haldldc kovetben elakadt, bdr éppen a 14. szdzadban, a freskék keletkezésének
idészakdban ismét nekilendiilni ldtszott. A ciszterci szerzetesnd, késébbi apdt-
nd, Sziléziai Szent Gertrud tiszteletének pedig igen gyérek a nyomai: példdul
a Szent Hedvig csalddjdt bemutaté 1353-as sziléziai dbrdzoldson, a Hedwig-
kédexben Gertrad balra huzddva dll, gléria nélkil, mig édesanyja a szenteket
megilletd gléridval lett megfestve. Az 1692-es Régi Magyar Szentség magyar
szenteket bemutaté sorozata azonban nem ismer kétséget Gertrud szent voltd-
val kapcsolatosan, ahogy Szent Erzsébet lednydt is szentként emliti.>3

50

Die Heilige Agnes von Bshmen, Ein Gedenkblatt zu Threm sechshundertsten Todesjahr,
Schlesisches Kirchenblatt, 1882. julius 14, 48. évf., Nr. 28., Breslau, 221-222. https://sbc.
org.pl/Content/72363/PDF/iii4203-1882-28-0001.pdf [2024. 04. 03.]

> CHRisTIAN-FREDERIK FELSKAU: Agnes von Bihmen, i. m., 69. KLaniczay GABOR: Az ural-
koddk szentsége a kozépkorban, i. m., 177.

2 Anika MaréN Auer: Elisabeth als angehérige des europaischen hochadels, 1-2. (1.:
Ungarn; 2.: Andechs-Meranier), 2756. in Dieter Blume — Matthias Werner (Hrsg.): Elisa-
beth von Thiiringen — eine europdiischen Heilige, Imhof, Petersberg, 2007, 54.

>3 HeveNest GABOR: Régi magyar szentség, k. n., Nagyszombat, 1695. (mdsodik magyar nyel-

vii kiadds), 29-31. és 32-34. egymds mellett tdrgyalja a két Szent Gertrudot.
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3.4. IV, Kdroly csdszdr és Prdgai Szent Agnes

Az uralkodécsalddok szent &seinek tisztelete mdsutt is nyomot hagyott. A karl-
steini vdrban, IV. Kéroly hires Szent Kereszt-kdpolndjdban 1360 koriil keletke-
zett egy képsorozat, Theodorik mester miive, amely a kirdly szent 8seinek 4llit
emléket, s itt nemcsak Arpdd-hdzi Szent Erzsébet, Sziléziai Szent Hedvig,>*
Szent Kunigunda (Kunhuta)®® szerepel, hanem felmeriil Szent Agnes dbrézold-
sinak lehetdsége is.

IV. Kéroly buzgélkodott Agnes szentté avatdsa kapcsin: bizonyos, hogy a
cseh kirdly és csdszar gyerekkori betegségbél valé felgyégyuldsit Szent Agnes-
nek tulajdonitotta, és ennek megfelelden tisztelte Agnest. 1353-ban meg is
litogarta a prigai Szent Agnes-kolostort, s ferences torténetiréja, Marignola
a 14. szdzad kozepén irt kronikdjéban beszdmol a csdszdr igyekezetérdl, hogy
Agnes szentté avatdsinak folyamatdr felélessze.>® Fennmaradt az a hagyomdny,
hogy fidhoz, IV. Vencelhez parancsot intézett ennek folytatdsira, aki azonban
nem engedelmeskedett ennek a kérésnek.

A képek koziil az 1997-ben kiadott katalégus szerint néhdny szent né egyér-
telmlen felismerhetd: Szent Erzsébet (koldussal), Szent Ludmilla (nyakdban
jellegzetes kendével), Szent Kinga/Kunhuta csdszdrné (kolostorral) (ldsd 19—
20. kép; 85. oldal), egy esetlegesen Szent llondval azonosithaté 6zvegy (8 zdrt
konyvet tart a kezében), ez a kép azonban Szent Klara dbrdzoldsa is lehet. Ezen
a bizonytalanul azonositott képen kiviil is van két tovdbbi ismeretlen: egy jo-
gart/korondt tarté kirdlynd és egy szent dzvegy nyitott kdnyvvel.>” Mivel az 6z-
vegyi ruha és a szerzetesi 6ltozék nem valaszthaté kiilon, egyardnt fehér fétyol
jelzi, ezért a kérdés tovdbbra is nyitott. Az LCI is azt feltételezi, hogy az itteni
tdblaképek egyik ndalakja Prégai Szent Agnes lehet,*® s 6t keresi, jelenlétér fel-

54 JosepH NEeuwirTH: Mittelalterliche Wandgemilde und Tafelbilder der Burg Karlstein
in Béhmen — Forschungen zur Kunstgeschichte Bohmens, 1., J. G. Calve’sche k.u.k. Hof-
und Universitits-Buchhandlung Koch, Prag, 1896, Tafel: XXXIV-V. [https://doi.
org/10.11588/diglit.49511#0082]

55 II. Henrik csdszdr felsége, a luxemburgi csaldd 11. szdzadi ése (980k-1033/9).

>¢ Josern NevwirtH: Mittelalterliche Wandgemilde und Tafelbilder der Burg Karlstein in
Bihmen — Forschungen zur Kunstgeschichte Bohmens, i. m., 83.

>7 Uo.

>8 ENGELBERT KirscHBAUM — WOLFGANG BRAUNFELS (Hrsg.): Lexikon der christlichen Tkono-
graphie (LCI), i. m., 58.
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tételezi Podr Antal,” illetve mésok is.%° A beazonosithatésdg nehézsége Agnes
személyének, életének elhomdlyosuldsdbol, egyéni attribtumok nélkiilszd,
sematikussd valdsdbol ered.

4. Prdgai Szent Agnes dbrdzoldsa az tijkorban

4.1. Barokk alkotdsok: a rémai Ara Coeli-templom falképei

A hirom korona mint attribitum Arpdd-hdzi Szent Erzsébetnél gyako-
ri, mdr az aquileiai bazilikdban ldthaté 13. szdzadi freskén is igy tlinik fel.!
Németalfoldi tiszteletének szdmos olyan hires dbrdzoldsa ismert, ahol hirom
korondval dbrdzoljék.6? Ezek értelmezése sokszinti lehet Erzsébetnél: a hirom
életdllapot — szliz — hdzas — 6zvegy —, a hdrom uralkodécsaldd, akikhez tarto-
zott (illetve a harmadik — a csdszdr — csak megkérte a kezét), s egyéb szimboli-
kus értelmezések is a foldi, égi és mennyei korondr6l.®3

Ahdrom korona Prégai Szent Agnes dbrdzoldsaindl is feltinik, s itt is kiilonbo-
26 értelmezések jarulhatnak hozzd. Egy 1701-es cseh metszeten Krisztus egy
koronat ad Agnesnek, amiért éppen htranydl a kezével, s egy angyaltdl veszi
at (Idsd 21. kép; 85. oldal).5% Misik kezével leveszi a korondt Agnes fejérél: s a
harmadik korona a térdel§ Agnes elétt fekszik a foldon. A Krisztustol érkezd

59 POR ANTAL: A karlsteini vir magyar érdekti emlékei, Archeologiai Ertesité 16 (1896/4) 321.
60 Kraniczay GABOR: Az uralkoddk szentsége a kizépkorban, i. m., 279.

Ezt taldn édesanyja, Gertridisz bdtyja, Berthold pdtridrka (11251) készittette. ProkOPP
MARriA: A Magyar Kirdlysdg szerepe Szent Erzsébet egyetemes tiszteletében, i. m., 156.

TArrar JULia: Szent Erzsébet és az Erzsébet-napi drviz (1421) dbrézoldsai a korai német-
alfoldi festészetben, in Falvay Dévid (szerk.): Arpdd-hizi Szent Erzsébet kultusza a 13-16.
szdzadban. A kényv 194. oldalon megfogalmazott 4llitdsa szerint ,szinte kizdrélag csak

6

—

62

a 15-16. szdzadi németalfsldi és alsé-rajnai festészetben” lenne rd példa, ugyanezt 4llitja
EnceLBERT KirscHBAUM — WOLFGANG BRAUNFELS (Hrsg.): Lexikon der christlichen Tkono-
graphie (LCI), 134.

63 A tovabbi dtleteket 14sd TATRAI JOLIA: Szent Erzsébet és az Erzsébet-napi drviz (1421) dbriz-
oldsai a korai németalfolds festészetben, i. m., 195-196.

64 JaN FRANTISEK BECKOVSKY: Mild chot nebeského Mildcka blahoslavend Anezka panna...,
k. n., Praha, 1701. A kiadvény cime magyarul: A mennyei Szeretet kedves hitvese, Aldott
Sziiz Agnes, Praga, 1701. Mésodik Premysl (akit I. Otrokarnak is neveznek) cseh kirdly
harmadik lednya, akit gondos/dhitatos szemlél8dés és minden hazafi jdmbor tiszteletére és
kiilonds 6romére dbrdzoltak és aki mint egy értékes és eddig rejtett kincs, feltdrul. A szerzd
kirdlyi kanonok, s a Strahov-i premontrei kolostrohoz kéthetd. (A sziveg kiolvasdsdban és
Jforditdsdban kiszinom Zoller Andrea segitségét. A szerzd)
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korona mdsként fest, mint a tovabbi kettd: ez diadém-szerd, nyitott, amazok
kalapos kiképzéstiek, kereszttel a csticsokon. A kép aldirdsa: ,Krisztus hitvese,
Aldott Szliz Agnes, légy az Isten mellett szelid sz6sz616nk.”

Mindenképpen a hatalommal — az égi és foldi hatalommal, ezek kiilénbo-
26ségével — van kapcsolatban a korondk itteni szimbolikdja, s Agnes, aki kirly
lednyaként sziiletett, s eldbb egy hercegnek, majd a forrdsok és a hozzdjuk
kapcsol6dé hagyomdny szerint kirdlyoknak s magdnak a csdszdrnak kiszemelt
ara volt, végiil mégsem a vildgi hatalom dtjdt vélasztotta. Szerzetes lett, de nem
a kortdrs virdgzé monasztikus rendek egyikébe lépett be, amelyeket egyébként
ismert, hiszen a cisztercieknél és premontreieknél nevel8dott, hanem az ak-
kor indulé koldulérendi spiritualitds vonzotta, s hosszd egyhdzi diplomdciai
harc eredményeképpen kapta csak meg a tobbedik, ezzel a kéréssel felkeresett
papétdl az engedélyt, hogy ne a bencés, hanem az addigra elfogadott klarissza
regula szerint élhessen kozosségével.®

A rémai Ara Coeli ferences templom féhajéjdban jobboldalon néi, balolda-
lon férfi ferences szentek 17. szdzad végi képeit litjuk medaillonokba foglalva.

A f8hajé ablakaival véltakozva Sziiz Mdria életének jeleneteit lithatjuk, alat-
ta erkély fut koriil, majd az oszlopok félkérives drkddjain sorakoznak a kis szer-
zetesndi (a szemkozti, déli falon szerzetesi) figurdk, hdromnegyedes alakban,
sotét hdteér eldee (ldsd 22. kép; 85. oldal). Készitésiik a templom 1682-1687
kozotti restaurdciéjihoz kapesolddik, alkotéjuk Fra Umile Da Foligno.®¢ Mivel
képaldirdsok nincsenek, és nem maradt fenn feljegyzés sem, hogy melyik kép
kit dbrdzol, ezért beazonositdsuk nehézkes.®” Hosszas vizsgdlddds utdn, pusztin
hipotézisként felteszem, hogy a sorozatban a bejdrattdl szemlélve rogton az
els6 kép lehet Prégai Szent Agnes (ldsd 23. kép; 85. oldal). A szent feje felett
hdrom korona lebeg, eldtte valdszintleg egy asztalra (ez nem létszik) helyezett
konyv és kereszt van, amit szemlélve a szent alakja sajdtos mozdulattal, toredel-
mes szenvedéllyel jelenik meg. A hdrom korona Prégai Szent Agnes jellegzetes
attriblituma, s mivel egy miésik alak elég jol beazonosithaté Arpad-hdzi Szent

65 Christian-Frederik Felskau 4rnyaltabban ir errdl, l4sd Curistian-FrREDERIK FELSKAU:
Agnes von Bohmen, in Stefan Samerski — Ferdinan Schoningh (Hrsg.): Die Landespatrone
der bohmischen Lander Geschichte, Verehrung, Gegenwart, i. m., 71-73. [https://doi.
01g/10.30965/9783657766796_007]

66 [Online] https://catalogo.beniculturali.it/detail/HistoricOrArtisticProperty/ 1200248368
[2024. 04. 03.]

87 Santa Maria in Aracoeli, Our Lady at the Heavenly Altar. N. N. http://www.churches-of-
rome.info/CoR_Info/SMA%20043/043-Santa%20Maria%20in%20Aracoeli.pdf [2024.
04. 03.]
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Erzsébetként, 6lében a rézsikkal és korondval fején (ldsd 24. kép; 85. oldal),
akit szivesen — itt is — ferences harmadrendiként dbrdzolnak, lehetségesnek
tiinik ez a feltételezés. S még az is emellett szdl, hogy Szent Erzsébetet szin-
te mindig a jétékonykodds kiilonboz8 szimbdlumaival dbrazoljak: koldussal,
rézsdval, kenyérrel, étellel, ev8eszkozokkel, s nem konyvvel vagy kereszttel.
Mivel a festd €l ezekkel a minimalizéltan jelzett attribtitumokkal a tbbi szent
esetében, itt is alkalmazta volna, ha Szent Erzsébetet kivdnja megjeleniteni.

Szembeting, hogy a ndalakok egy része barna ruhds klarissza fekete fétyollal
(a jol felismerhetd utolsé alak, Szent Kldra is), mig mds részitk sziirkés vagy
sotétes, feketébe hajld, egyszerli, nem feltétleniil apdcajellegli oltozéket visel
fehér vagy sziirkés kenddvel, fétyollal (mint példdul a kenyérrel dbrazolt Luccai
Szent Rita). Ez arra utalhat, hogy a fest6 megkiilonboztette a mdsod-, illetve
harmadrendi névéreket.

Ezen érvek miatt az itt hdrom korondval dbrdzolt alak lehet Prigai Szent

Agnes képe.
4.2. Egy rokokd rézmetszet

A koronik szimbolikija megjelenik azon a metszeten is, amely Szent Agnes
kolostorba valé belépését dbrizolja. Gottfried Bernhard Goz (1708-1774)
augsburgi rokok¢ festd és rézmetsz8, valamint tdrsai, Joseph Sebastian és Jo-
hann Baptist Klauber munkdja egy szentek tinnepnapjait 8sszefoglalé naptér-
ban taldlhatd. Ez az Annus dierum sanctorum elészor 1737/42-ben Augsburg-
ban jelent meg, s 391 képet tartalmaz. Tobb kiaddst is megért.®® A gy(ijtemény
az akkor hivatalosan tisztelt szenteket gydjtotte Gssze, s természetes médon,
magtdl értetédben szerepel koztitk Prigai Szent Agnes, illetve tobb magyar
szent is.

Legenddja szerint Agnes ékszeresen, gyonyorti ruhdban ment a templom-
ba, szdmos udvari ember kiséretében, és ott vette 4t az egyszerd darécruhit:
a jelenet minden jelenlév8t megrenditett. A képen a koronds, kirdlyi diszben
megjelend Agnes a piispoktél veszi dt a szerzetesi 6ltozetet, mikdzben mogotte
testvére, Vencel kirdly két kiilonbozd korondt — egy zdrtat és egy nyitottat —
tart egy parndra helyezve, mintegy a vélasztds lehetdségét hangsilyozva (ldsd
25. kép; 86. oldal). Ebben az esetben a Vencelnél 1évé korondk elég egyértel-

68 BorsAs PETER: G. B. Giz és magyar szentek augsburgi metszetdbrdzoldsai, https://mandadb.
hu/cikk/1177732/G_B_Goz_es_magyar_szentek_augsburgi_metszetabrazolasai, [2024.
04. 03.]
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mien a kiralyi és csdszdri rangt kéréket jelentik, s ezzel az e vildgi hatalmat,
mig Agnes fején a glérids, sugdrzé korona sajdt kirdlyi szdrmazdsit, egyben a
mennyei dicséséget fejezi ki, ami szemben 4ll a mésik két korona kindlta foldi,

e vildgi érvényestiléssel.®

4.3. Prdgai Szent Agney attribiitumainak osszegzése

A Blanik Gandolf morva ferences dltal irt 7hesaurus Franciscanus 1773-ban
kiadott elsé kotetének egyik metszetén janudr 21-én Csehorszagi Prégai Agnes
szerepel (ldsd 27. kép; 86. oldal).”® A gondosan megtervezett képen a szent
neve alatt szentirdsi idézet szerepel: ,.eljétt a Bardny menyegz8jének napja” (Jel
19,7b). Majd egy bdrdny, egy korona és egy gy(ir(i, s Gjabb szentirdsi idézet
lithaté: ,A Bdrany el6te (4llva)” (Jel 7,9b). Ezek alatt a kbzéprészen Agnes
jobbjdban liliomot, baljdban jogarokat tarté (vagy inkdbb éppen elengedd),
felfelé tekintd, szerzetesi ruhds félalakja latszik. Alulrél egy mondat veszi kor-
be: ,A nem hézas és a szliz arra gondol, ami az Uré...”. A két, kezébél elenge-
dett jogar alatt két korona is ldthatd, fejjel lefelé. Alul balra egy kolostorépiilet
ldthaté templommal, jobbra pedig egy kis jelenet, amelyen egy kdpolna belse-
jében, az oltdr elStt térdelve ldtjuk a szentet, amint elStte az oltdron és a foldon
is egy kereszt (?) fekszik, s maga diszciplindt végez. A képek alatt fejezédik be
a fenti szentirdsi mondat: ,hogy testben és lélekben szent legyen” (1Kor 7,34).

5. TiszZTELETE A VOROS Cs1LLAGOS KERESZTESEK RENDJEBEN

Kiemelt tisztelete volt Agnesnek a cseh Vorés Csillagos Keresztesek”! rend be-
tegdpold kozdsségben, amelynek egyik alapité patréndja volt. A rendet 1233-
ban ketten alapitottdk: Agnes és testvére, Vencel, a késébbi cseh kirdly. Ez
egyébként az egyetlen nd dltal alapitott férfi rend, ha a sarutlan karmelitdkat,

69 SzILARDFY ZOLTAN: A magdndbitat szentképei a szerzd gyiijteményébdl, 11., Alkalmazott szent-
képek (16-21. szizad), Devotio Hungarorum 12., Néprajzi és Kulturdlis Antropolégiai
Tanszék, Szeged — Budapest, 2008, 313.

70" A metszeteket bécsi mesterek készitették. P. F. ViciLt GREIDERER: Germania Franciscana,
Innsbruck, 1777, Liber IV.776, 348. https://books.google.hu/books?id=Gtg-AAAACAA]
&printsec=frontcover&redir_esc=y#v=onepage&qd&f=true [2024. 04. 04.]

71 Ktizovniki s ¢ervenou hvézdou, Ordo militaris Crucigerorum cum rubea stella in pede
pontis Pragensis.
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Avilai Szent Teréz alapitdsit nem tekingjiik. A rend iratai szerint pdpai enge-
déllyel mar a kozépkor 6ta tisztelték Szent Agnest, annak hivatalos szentté ava-
tdsdt j6val megel6zéen, ahogy ennek jelét fentebb lathattuk Leé mester képén.
A hatdga vorés csillag a rend szimbéluma volt: e csillag dbrdzoldsa tobbszor
megjelenik a Prigai Szent Agnesrél alkotott dbrézoldsokon. A betegipolé rend
jelvényén is szerepel a két alapit6 (ldsd 26. kép; 86. oldal), balra a koronds
Szent Agnes kereszttel a kezében lithaté.

6. TISZTELETENEK NYOMAI MAGYARORSZAGON

6.1. Régi magyar szentség

Hevenesi Gdbor Ungaricae Sanctitatis Indicia (a magyar szentség bizonysa-
gal’), Régi magyar szentség cimli, 1692-ben latinul é magyarul kiadott
életrajzgylijteménye kozépkori alapokon nyugszik, az 1486-1487-ben Stras-
bourgban kiadott Legenda Sanctorumra tdmaszkodik. ,A hazai jezsuitdk legna-
gyobb villalkozdsa volt a helyi szentek népszertsitésére, amit képz8miivészeti
eszkozokkel is igyekeztek aldtdmasztani.”’? A tobb kiaddst megért’? md latin
véltozatdt rézmetszetek sora disziti, Johann Sigmund Schott, Johann Jacob
Hoffman és mdsok (egyetemi didkok és tandrok, valamint Raphael Sadeler)
munkdi.”

A kétet oldalain agy taldlkozunk Prigai Szent Agnessel,75 mint aki — a jegy-
zet szerint — szerepel a bollandistdk’ gy(ijteményében is: ,Elete meg vagyon
Boléndusban T. I. Béjt-mds Havadnak 6. napjdn.” Erre a tekintélyre hivatkozva
Hevenesi mindenesetre megerdsiti a kanonizélt szentek kozé valé besoroldsa-

nak jogosultsdgdt. A Szent Agnes—kép az Arpéd—hézi Boldog Margitrdl sz616

72 Kerny TeREZ1A: ,,Sziz Mdridnak vélasztott vitéze” (Egy barokk kori Szent L4szl6-dbrdzolds-
16l), Ars Hungarica 1997 (25/1-2) 260.

73 1695-ben magyar, 1738-ban — a kényvbeirds szerint 1737 — latin kiad4s.

74 LucyNa BorczucH: Magyar szentek temploma II., Az orawkai Wawel, Instytut
Wspdtpracy Polsko Wegierskiej, 2020. hteps://kurier.plus/hu/node/1663 [2024. 04. 04.];
Sink6 Ferenc: Régi magyar szentség, Vigilia 41 (1976/7) 446.

75 Az 1695-6s magyar nyelvli kiaddsban a 46. oldalon taldlhat6: hteps://oszkdk.oszk.hu/
storage/00/01/30/60/dd/1/RMK_I_1483__opar.pdf [2024. 02. 12.]

76 Jean Bolland SJ, Bollandus (1596-1665) hagiogrifus 1643-t4l jelentette meg kritikai

kiad4sban a szentek életét, munkdjdt haldla utdn kévetdi folytatedk.
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- v’ szoveg mellett taldlhaté (ldsd 28. kép;
"~ 86. oldal).

A réla késziilt metszeten korondval
ékesitett klarissza apdcaként ldguk &,
kezében fesziilettel. ElStte egy szdrnyas
angyal kosirban kenyeret hoz, Agnes
ezért a kenyérért nyujtja a masik kezét.
Ez az dbrizolds arra a torténetre utal,
amikor Agnes imdjira adomdnykenye-
rek érkeztek az éhezdk szdmadra.

Kiilongsen szép a kép keretezése, a
nagyszerlien megrajzolt virdgok, gyii-
molcsok, levelek. A kotetben szerepld
osszes kép keretezése koziil ez a leg-
gazdagabb, legiidébb, nagyon finoman
kidolgozott keretdiszitmény. A kép
aldirasa: B (oldog) Agnes Sziiz, I1l. Béla
magyar kirdily Konstancia lednydnak led-

Bers nya, elhunyt Pragdban mdrcius G-dn.
[ E kiadvdnynak nagy volt a jelentd-
sége, a hatdsa: az elsé, magyar szentek

Hoffinan: Prgai Szent Agnes (résaes sordt Osszefoglalé mi alkotéjit joggal

rézmetszet; 1692; a Budai Ferences Konyvtdr te}r thatj Uk” a magy ar ) hagiog.réﬁa aty-
esatergomi anyaga; fotd: Fiy Zoltdn) jénak, mave kiinduldsi alapja korunk

hasonl¢ villalkozisainak is.””

A kotet metszeteinek egyik legérdekesebb kozvetlen hatdsa az egykori fel-
sédrvai (Orawka) fatemplom szentképsorozata, amelynek a Régi magyar szent-
ség volt az ihlet8je. 1711-re késziilt el a képgaléria, amelyet Barna Gabor plé-
banos kezdeményezett, és amelynek mesterei egyszertien kimdsoltdk Hevenesi
konyvébdl az ott szerepldé magyar szenteket. Az eredetileg otven szent koziil
negyvenkilenc lathaté ma is. A Prégai Szent Agnest dbrézolé, fira késziilt, vo-
r6s keretbe illesztett, feliratos, szines festmény htien kéveti a mintakényv mo-
tivumait (lasd 29. kép; 86. oldal), s a tobbi szent magyar asszony, szerzetes, ko-
ronds apdca kozt egyenrangtként foglal helyet a sorban, bér helye nem éppen
kiemelt, s6t, inkdbb nehezen ldtszik egy tdmaszté gerenda mogote. Egyediil a

Johann Sigmund Schott — Johann Jacob

77 SINKO FERENC: Régi magyar szentség, i. m., 448.
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korondja mds jellegli, mint a metszeten: ott zdrt korona lathatd, mig a fels6ar-
vai festményen nyitott diadémkorona ékesiti, illetve a felirat hidnyos.”®

6.2. A pécsi és a szabadkai emlékek

Pécsett a ferencesek templomdban a sekrestyeszekrény tetején két, 1745-1746-
ban késziilt klarissza szent rokoké szobrét lithatjuk a Jani Lukdcs ferences test-
vér készitette kétszintes butor tetején. Mindkettd attribitumok nélkiil, kevéssé
egyénitett, dhitatos pézban jelenik meg (ldsd 30. kép; 86. oldal). A feliratok
egyértelmisitik, hogy Assisi Szent Kldra és Assisi Szent Agnes a két apdca.
A mai kozfelfogds a templom hivei kézott az, hogy a szobor Pragai Szent Ag-
nest dbrdzolja (ebben hatdrozottan segit a nehéz olvashatdsdg, kiilondsen a
felirat als6 sordt tekintve) s elképzelhetd, hogy a névazonossdg miatt mdr elké-
sziiltekor is inkdbb &t juttatta a megrendeldk eszébe.

A szabadkai ferences rendhdzban két olyan kép is taldlhaté,”® amely témdnk
szempontjdbél fontosnak bizonyulhat. Mindkettd Szent Ferenc rendi csalddji-
nak néi dgdt mutatja be oly médon, hogy kiilonvélasztja a mdsod- és harmad-
rendi szenteket: a klarisszdkat Szent Kldra alapiténdvel egyiitt, sotét dltdzet-
ben ¢és fityollal 4brazolja, a harmadrendi ferences névéreket pedig Arpad-hdzi
Szent Erzsébet kovetbinek tartja, és fehér firyollal illeti. A festd el6zékenyen
meg is nevezi a csalddfa szent tagjait, ezért konny(inek tdinik az azonositdsuk:
»Prégai®® Szt. Agnes, Mareri B. Filippa, Enselmini B. Ilona, B. Szaléme, Ar-
pad-hdzi Sz. Kinga, Sz. Kldra, B. Izabella, Bolognai (?) Sz. Katalin, Urbinéi B.
Szerafina, Szt. Eusztéchia, Szt. Koléta, és Nazarei B. Mattia.”®!

Az elsé helyen, a kép bal alsé sarkdn litjuk Szent Agnest kereszttel a ke-
zében (lisd 31. kép; 86. oldal). Néhdny tdrsndjénél a névben szerepel némi
ttmutat6, mdsokndl az attriblitum erésiti meg az azonositist, s még igy is
van bizonytalansig, példdul Bolognai Szent Katalin esetében. Szent Agnesnél
azonban nincs eligazité informdcid: a kezében keresztet tartd szent apdca barki
lehetne. S mivel a klarissza szentek kozt tobb Agnest is ismeriink, példdul Assi-
si Szent Agnest, nehéz biztonsaggal éllitani, hogy kéziilitk melyiket 4brazoltak

UpvarHELYT NANDOR: Magyar Szentek temploma, Felsé-Arva magyar kincsestdra, Oravka/
Kisdrva/ fatemploma, Kairosz, Budapest, 2013, 118.

KoruEecz Papp ZsuzsanNa: A szabadkai ferencesek portrésorozata, Bdcsorszdg. Vajdasdgi
Honismereti Szemle 12 (2009/57) 115-124. A képeket Matthias Hanisch (1750 k. Prdga —
1805 utan) festette. Uo. 115.

A Szent Agnest dbrézolé részlet pontos felirata: S. Agnes.

KoruEecz Parr ZsuzsaNNa: A szabadkai ferencesek portrésorozata, i. m., 124.

— 81 =



Tornay Krisztina

itt. A szent szerzetesndk kozt van, aki korondt visel, mint Szent Izabella, Szal6-
me ¢és Kinga. A harmadrendiek kozt is akad ilyen, az alapitéként dbrézolt Szent
Erzsébet eltt hirom korona is fekszik, és Portugdliai Szent Erzsébet is egyér-
telmtien azonosithaté. Nincs viszont korona az Agnesnek nevezett szenten,
pedig ha bizonyosan Prégai Agnest 4brdzolnd, kapna egyet vagy akr tobbet
is. Az is feltinhet azonban, hogy ha a fest§ Assisi Szent Agnest kivanta volna
dbrdzolni, ezt jelezhette volna mdsként is, hacsak nem volt magdtdl értetddé,
hogy Klira mellett Agnesnek van a helye. Lehetséges, hogy a szentté nem ava-
tott, de a ferencesek korében mégiscsak ismert Prégai Agnes helyett Magyar-
orszdgon — legaldbbis Pécsett és Szabadkdn — Assisi Szent Agnes jelenik meg,
akit azonban agy dbrdzolnak, hogy azonositasa kissé lebegjen a két valészinti
értelmezés kozott, vagyis emlékeztessen, utaljon az Arpéd—hézi kirdlylanyra is

(1asd 32. kép; 86. oldal).
6.3. Prigai Szent Agnes boldoggd avatdsa

Assisi Szent Kldra Agnest még életében ,regina coelestis regis “ként, szent-
ként magasztalta: a mennyei kirdly, Jézus kirdlynéjaként. A jdmbor hagyomdny
mindig is szimon tartotta a jambor jovenddlést, hogy Agnes sirjdnak meg-
taldldsa, ereklyéjének felemeltetése az orszdgra derfit, fényt, szabadsigot fog
hozni. S valéban: Prégai Szent Agnes 1989-es szentté avatdsa utén alig méasfél
hénappal tort ki a pragai barsonyos forradalom, amiben sokan ldtjak azéta is
a szabadulds csoddjét. Szent Agnes tiszteli szamdra az eseményeknek és az év-
szdzadok ota fel-felbukkané jovenddlésnek ez az dsszefliggése nem tiinik vélet-
lennek, s taldn ez a megélés is hozzdjérult ahhoz, hogy az utébbi évtizedekben
Szent Agnes szakrlis dbrézolsainak szima jelent8sen megnétt.
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A TANULMANYBAN SZEREPLO ABRAZOLASOK ADATAI

Sorszam

Alkotd, cim/megnevezés; miifaj, keletkezési id8 (hely); 6rzési hely, forrds

Nikoraus GLASSBERGER OFM: Rosarium beati
Francisci

fametszet; 1484; Niirnberg;

Bécs, Graphische Sammlung Albertina, Inv. DG1930/190;

[online] https://sammlungenonline.albertina.at/#/query/9¢9598ad-
bd70-4a11-bb96-ec6c5e36¢01d [2024. 11. 26.]

P1er FRANCESCO FIORENTINO:
Arpdd-hdzi Szent Margit stigmatizicidja

részlet egy oltdr predelldjdrdl, festmény, tempera, fa; 1496;
San Giminagno, Szent Agoston-templom; foté: Tornay

ANDREA DEL SARTO:
Pieta szentekkel, Arpdd-hdzi Szent Margir

részlet, festmény, olaj, fa; 1507-1509;
Villa Borghese, Réma; foté: Tornay

PuskAs LAszLo: Magyar szentek

részlet, mozaik; 2004;
Krakké-Eagiewniki, Irgalmassig Temploma, altemplom,
Magyar Kdpolna; foté: Tornay

ISMERETLEN ALKOTO: Premysl Agnes hercegné
(1150k—-1228), premontrei apdca, majd bencés
apdind

timpanon-dombormi részlete; kdfaragds; 1228 eldtt; Préga,
Szent Gydrgy bencés kolostor és templom; Praga, Szent Gyérgy-

altemplom, belsd térben elhelyezve, oltdrra 4llitva; [online] https://
commons.wikimedia.org/wiki/File:AbbatissaAgnes.jpg [2024. 11. 26.]

ISMERETLEN ALKOTO: Prigai Szent Agnes

rekonstrukcid, oszlopfé dombormive, kéfaragds; Praga, egykori Szent
Megvélté-templom; Prdga, Szent Agnes Kolostor; Prigai Nemzeti
Muzeum; [online] https://commons.wikimedia.org/wiki/File:Anezka_
Anezkasloup.jpg [2024. 11. 26.]

ISMERETLEN ALKOTO: Prigai Szent Agnes

eredeti, oszlopfé dombormiive; kéfaragds; 1261 utdn; egykori Szent
Megvilt6 kolostor; Priga, Lapidarium, cat. no. 69. Oregtorony
Szent Agnes monostordban; Pragai Nemzeti Miizeum; [online]
https://upload.wikimedia.org/wikipedia/commons/7/72/Relief_of_
St_Agnes_Bohemian%2C_after_1261%2C_Lapidary_of NM_
Prague%2C_175744.jpg [2024. 11. 26.]
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ISMERETLEN ALKOTO: Lekciondr Alberta
Miseriského, uin. Osek-Lectiondrium
inicialé — Rémai Szent Agnes és Prégai Szent Agnes; 1290k.;

Csch Nemzeti Kényvtdr, Prga; [online] https://commons.wikimedia.
org/wiki/File:Lekel.jpg [2024. 11. 26.]

PaoLo VENEZIANO: Szent Kldra-triptichon

szérnyasoltdr részlete, bal oltdrszdrny; 1320k.; Museo Civico Sartorio,
Trieszt; Fototeca dei Civici Musei di Storia ed Arte; inv. CMSA 14/3408

ISMERETLEN ALKOTO — PERE NICOLAU KORE:
Szent Kldra és Prdgai Szent Agnes

tempera; 1410k.; Gandia Valencia, Szent Kldra Mdzeum; MC 123;
[online] http://www.museusantaclaragandia.com/?artwork=santa-

clara-y-santa-ines-de-praga&lang=ca 2024.02.28. ara-y-santa-ines-de-
praga&lang=ca [2024. 11. 26.]

SIMONE MARTINT: Arpdd—hzz’zi és Anjou szentek
Assisi Szent Ferenccel

freskéciklus; 1317; Assisi; Szent Ferenc-templom, altemplom, egykori
Szent Erzsébet-kdpolna; foté: Tornay

SIMONE MARTINT: Szent Erzsébet és Prigai Szent Agnes

freskéciklus, részlet; 1317; Assisi; Assisi; Szent Ferenc-templom,
altemplom, egykori Szent Erzsébet-képolna; [online] https://upload.
wikimedia.org/wikipedia/commons/c/c1/Simone_Martini_-_St_
Elisabeth%2C_St_Margaret_and_Henry_of_Hungary_-_WGA21397.

jpg [2024. 11. 26.

ISMERETLEN ALKOTO:
Prdgai Szent Agnes és Led nagymester
brevidriumillusztricié; 1356; Praga, Nemzeti Kényvtdr; Sign. XVIII F

6, fol. 2r; [online] https://commons.wikimedia.org/wiki/File:Bild_4_
Breviar_Leo_1356.JPG [2024. 11. 26.]

ISMERETLEN ALKOTO:
Prigai Szent Agnes — Nicolas Puchner oltdra

részlet, baloldali oltdrszdrny, felsé regiszter; tablakép;

1482; Praga, Nemzeti Galéria; [online] https://upload.wikimedia.
org/wikipedia/commons/d/de/Saint_Agnes_of_Bohemia_Gives_the_
Grandmaster_a_Model_of_the_Church.png [2024. 11. 26.]

ISMERETLEN ALKOTO:
Sziléziai Szent Hedvig — Nicolas Puchner oltdra

részlet, jobboldali oltrszény, felsd regiszter; tdblakép; 1482;
Priga, Nemzeti Galéria; [forrds: ldsd a 14. foté forrdsdt]
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Prdgai Szent Agnes szakrilis dbrdzoldsai

Nycovraus Pruzie: Sziléziai Szent Hedvig
szdrmazdsi csalddja, az andacht-merdni hercegi csaldd
[16] Hedwig-kédex / Codex Lubin / Kodeks lubiriski, Ms. Ludwig XI; 7;
illusztrcid, szinezett tollrajz; 1353; Szilézia; J. Paul Getty Mazeum, Los

Angeles; [online] https://commons.wikimedia.org/wiki/File:Andechs-
Meranier-im-Schlackenwerter-Codex.jpg# [2024. 11. 26.]

ISMERETLEN ALKOTO:

[17] A kiszombori kirtemplom freskdi
freskorészlet; 14. szdzad kdzepe; Kiszombor, Nagyboldogasszony-
templom; foté: Tornay

Nycoraus Pruzie: Sziléziai Szent Hedvig csalidja

Hedwig-kédex / Codex Lubin / Kodeks lubiriski; Ms. Ludwig XI; 7;
illusztrcid, szinezett tollrajz; 1353; Szilézia; J. Paul Getty Mazeum,
Los Angeles; [online] https://commons.wikimedia.org/w/index.
phpcurid=3232057 [2024. 11. 26.]

THEODORIK MESTER:
[19] 1V. Kdroly kdpolndja — A csdszdir dseinek képsorozata

részlet; Karlstein, vér; 1360 k.; Karlstein; [online] https://digi.ub.uni-
heidelberg.de/diglit/neuwirth1896/0156/image, info [2024. 11. 26.]

THEODORIK MESTER:
20] V. Kiroly kdpolndja — A csdszdr dseinek képsorozata

részlet; Karlstein, védr; 1360 k.; Karlstein; [online] https://digi.ub.uni-
heidelberg.de/diglit/neuwirth1896/0156/image,info [2024. 11. 26.]

Jan FRANTISEK BECKOVSKY / ISMERETLEN: Mild
chot nebeského Mildcka blahoslavend Anezka panna

[2 1 ] metszet, pergamenkdtés, papir; 1701; Nemzeti Galéria, Prdga; [online]
heeps://www.idnes.cz/kultura/vytvarne-umeni/vystava-o-sv-anezce-
je-nejvetsi-prezentaci-pamatek-na-ceskou-svetici.A111128_143921_
vytvarneum_ob/foto/OB3f7833_3.jpg [2024. 11. 26.]

Fra UmiLe Da FoLiNo: Prdgai Szent Agnes és
[22-23.] | klarissza-harmadrendi ndi szentek. Prigai Szent/fgnes

1682-1687 koézott; Réma, Ara Coeli-templom; foté: Tornay

Fra UmiLe Da Forigno:
[24.] Arpdd-hizi Szent Erzsébet
1682-1687 kozott; Réma, Ara Coeli-templom; foté: Tornay
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GotTFRIED BERNHARD GOz: Annus dierum
sanctorum, Prdgai Szent Agnes beiltizése

rézmetszet; Augsburg; 1737/1742; Székesfehérvir, Szildrdfy hagyaték;
Székesfehérvéri Egyhdzmegyei Miizeum

ISMERETLEN ALKOTO:
A Virgs Csillagos Keresztesek jelvénye

homlokzati sgraffito, 18. sz. vége, Dobfichovice, Csehorszdg, a rend egyik
kézpontja; Dobfichovice, a barokk kastély homlokzatdn; [online] heeps://
commons.wikimedia.org/wiki/File:Coat_of_arms_Knights_of_the_
Cross_with_the_Red_Star_Dobfichovice.JPG [2024. 11. 26.]

ISMERETLEN ALKOTO: Prdgai Szent Agnes — Blanik
Gandolf Thesaurus Franciscanus

bécsi eredetti munkak; rézmetszet; 1692; Esztergomi Ferences Kényvtdr,
letétben Budapesten; foté: Fdy Zoltén

JOHANN SIGMUND SCHOTT — JOHANN JACOB
HorrMAN: Prdgai Szent Agnes, Hevenesi Gdbor
Ungaricae Sanctitatis Indicia

rézmetszet; 1692; Budai Ferences Kdnyvtar esztergomi anyaga; foté:
Féy Zoltén

ISMERETLEN ALKOTO: Prigai Szent Agnes

templomi mennyezeti szines kazettafestmény; 1711; Fels84rva, Orawka
(Lengyelorszdg), Keresztels Szent Jénos-templom; foté: Mudrék Attila

[30.]

Jant LUKACS SZEKRENYENEK DISZE:
Assisi Szent Agnes

festett fa szobor, pdrja Szent Kldrdt dbrézolja; 1745-1746; Pécs, ferences
templom sekrestyéje; foté: Hetyei Gabor

MarrHias Hanisch: Klarissza és ferences ndi
szentek és boldogok csalddfija

festett kép, olaj, vszon; 1793-1795; Szabadka, Szent Mihaly ferences

templom; foté: Kolovic Svetlana

Marrrias HaNiscr: Klarissza és ferences ndi

szentek és boldogok csalddfija

festett kép, olaj, vdszon; 1793-1795; Szabadka, Szent Mihdly ferences
templom; foté: Kolovic Svetlana
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’Aphrahat, a Perzsa Bolcs a monasztikus mozgalom
kezdeteirdl

Recepcidtorténeti esszé az elsd szir eevhazatyardl
gy

VassANyI MIkLOS

Abstract

This short historical investigation wants to contribute to the research into the
origins of Oriental monasticism by looking into the practical theology of the
prayer and of continence, in the corpus of epistles written by ’Aphrahat, the
“Persian Sage” (4th century, Sasanian Empire). In particular, Demonstrations
4 and 6 are examined in detail with a view to their Western reception history,
from their editio princeps by William Wright (1869) up to the present day.
The bibliographical essay is accompanied by a Hungarian translation of ex-
cerpts from Demonstration 6, “On the Sons of the Covenant”.

Keywords: Aphrahat, Syrian Christianity, early monasticism, prayer, asceticism.
Kulcsszavak: Aphrahat, szir kereszténység, korai szerzetesség, imddsdg, aszkézis.

A jelen rovid torténeti vizsgdlat a keleti szerzetesség eredetének kutatdséhoz
szeretne hozzdjdrulni azzal, hogy a szir gmire (,tokéletesek”, perfecti) és ibidoye’
(monachosok, solitarii) aszketikus gyakorlatdnak kiilondsen két mozzanatdt: az
imddsdgot (sluto) és az dSnmegtartdztatdst (qadisuto) jellemzi a taldn legkordb-
bi Perzsidban keletkezett szir keresztény intelemgytijtemény recepcitorténeti
szemponti bemutatdsa alapjan.

A szir keresztény irodalom elsd, utdnozhatatlan felvirdgzdsa a 4. évszdzadra
esik. A Kozép-Kelet, kozelebbrsl Eszak-Mezopotimia kiilonb6z6 szir nyelvi
teriiletein ekkor mikododee *Aphrahat, a ,Perzsa Boles”, Szir Szent Efrém, a
»ozentlélek Harfja”,! és ekkor keletkezett az anonim Fokozarok kinyve (Ktobo’

Vassanyl MikLos filozéfus, torténész, a KRE BTK Szabadbélcsészet tanszékének docense;

vassanyi.miklos@kre.hu
! Efrém hatalmas életm(ivébe bevezetésiil szolgdlhat SeBastian P Brock teljes kort

ateekintése: The Luminous Eye. The Spiritual World Vision of Saint Ephrem, Gorgias Press,
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dmasqoto)* ciml monasztikus prédikiciégytjtemény is. ’Aphrahat — az elsg
jelentds nem gnosztikus szir keresztény ir6 — a szdszdnida Perzsidban, feltehe-
tSleg a 4. szdzad mdsodik negyedében élt, igy nisibisi Szir Szent Jakab (floruit,
cca. 320) fiatalabb, Szent Efrém (cca. 306-373) idésebb kortirsa lehetett. Je-
len esszében a miiveibdl késziilt, eddig megjelent magyar forditdsokhoz, kiilo-
nosen a Bugdr M. Istvan forditotta 4. bizonyitdshoz (ldsd lentebb) és az alant
hdrom rovid részletben leforditott 6. bizonyitdshoz szeretnénk vézlatos kuledr-
torténeti-recepcidtorténeti hdtteret rajzolni, kozelebbrél a kora djkortdl a 19.
szdzad végéig terjedd id6szakra valé tekintettel.

’Aphrahat 23 személyes hangvétell szir szoveget irt Bizonyitdsok (labwite)
cimmel. Az els6 22 szdveg a kezd8szavak kezd8betije alapjdn a szir dbécének
megfelel§ alfabetikus sorrendbe rendezve 4ll a kéziratokban;® a 23., késébb
keletkezett ma kiilon 4ll. A 23 , bizonyitds, demonstricié” tematikdja sorjaban:
1. A hitr8l; 2. A szeretetr8l; 3. A bojurdl; 4. Az imddsigrél; 5. A hdborukrdl; 6.
A szerzetesekrdl; 7. A blinbdndkrél; 8. A halottak feltdmaddsardl; 9. Az alédza-
tossagrol; 10. A pdsztorokrol; 11. A kériilmetélkedésrdl; 12. A husvéerdl; 13.
A szombatrdl; 14. Buzditds; 15. Az ételek kiilonbségeirsl; 16. A pogdnyokrél,
akik a nép helyett elhivattak; 17. A Felkentrél, Isten Fidr6l; 18. A zsidokkal

Kalamazoo, MI, 1992; online kélcsondzhetd itt: www.archive.org [2024. 11. 04.];
ugyancsak Brock tolldbol a kévetkezd kotet bevezetése: St Ephrem the Syrian. Hymns on
Paradise, St. Vladimir's Seminary Press, Crestwood, NY, 1990, 7-75; tovdbbd Epwarp G.
MarHEws — JoserH P. AMAR (eds.): St. Ephrem the Syrian. Selected Prose Works, The Catholic
University of America Press, Washington, DC, 1994, 12-56; illetve ANTON BaUMSTARK
(1872-1948) mdig alapvetd klasszikusdnak Efrémre vonatkozé fejezetei: Geschichte der
syrischen Literatur: mit Ausschluss der christlich-palistinensischen Texte, A. Marcus und E.
Webers Verlag, Bonn, 1922, §§ 6-8 = 31-52.
E 4. szdzadi, szdndékosan anonim gy(jtemény 30 (vagy mds szdmozds szerint 31) homilidbdl
4ll, és az északkelet-mezopotdmiai Kis Zabo’ folyé vidékén él8 elkotelezett szir szerzetesek
(ihidoye) kozdsségének gyakorlati teoldgidjat fejti ki. A Fokozatok kinyve kritikai kiaddst
honfitérsunk, Kmoskd MinAvry (1876-1931) sémi filolégus, katolikus pap rendezte sajtd
ald a Patrologia Syriaca — Malponuto’ d'abohoto’ suryoye’ (Ediderunt Firmin-Didot et socii,
Parisiis, 1926) harmadik kéteteként Krwbo’ dmasqoto’ — Liber graduum cimmel. A teljes
korpusz angol nyelvii forditdsdt 14sd RoBerT A. KitcHEN — MARTIEN E G. PARMENTIER
(eds.): The Book of Steps. The Syriac Liber Graduum, Cistercian Publications, Kalamazoo,
MI, 2004. Az Gjabb szakirodalombdl 14sd Kristian S. Hear — RoBert A. KrrcHEN (eds.):
Breaking the Mind. New Studies in the Syriac Book of Steps, Catholic University of America
Press, Washington, DC, 2014. [https://doi.org/10.1093/jts/flab129]
3 Geore Berr a 25., 34., 37. stb. zsoltdrokra utal e praxis forrdsaként az Aphrabats des
persischen weisen Homilien cim( kdnyvében: ,Aphrahat’s des persischen Weisen Homilien.
Aus dem Syrischen iibersetzt und erliutert.” Hinrich, Leipzig, 1888, xxiii, 2. Ij.
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szemben a sziizességrdl és a megszentel6désrdl; 19. Ama zsidokkal szemben,
akik azt mondjdk: Gjra dsszegylijtetnek; 20. A sz(ikolkodSk tdmogatdsdrdl; 21.
Az tildoztetésrdl; 22. A haldlrdl és a végitéletrdl; 23. A széléfurtrdl.

A ,bizonyitds, demonstrdcéd” jelentést tahwito’ (Thesaurus Syriacus: ,de-
monstratio, argumentum’; fem.) f6név gydke azonos a hwo’ igéével, mely
Peal igetdrzsben nem haszndlatos, Paelban (hawi) jelentése Lhiril ad, jelez,
kinyilvdnit, megmutat, bizonyit”. ’Aphrahat értekezései annyiban valéban bi-
zonyitdsok, hogy dltaldban egy tézis feldllitdséval kezd8dnek, majd a szerzd
ezt a tézist biblikus példik sokasigdnak felsoroldsdval és elemzésével igazolja.
Ne vérjunk azonban arisztotelészi tipusu szillogizmust — ’Aphrahat bizonyitdsi
moédszere a (minél teljesebb) indukcid, egyfajta megmutatds, révezetés. A £6
tézis részét képezd altézisek, illetve azok bizonyitdsai lehetnek egyes szakaszok
onall6 témii. A szovegekben igy visszatér fordulat, hogy ’Aphrahat nyugtdzza,
hogy bizonyitotta a tézisét — ami gyakran azt is jelenti, hogy egy 6- vagy Gjsz6-
vetségi igehelyet kimeritéen értelmezett. A meggy6z98, bizonyité jelleg abban
is megnyilvdnul, hogy a szerz8 rendszeresen alkalmazza az ano’ ‘apisok d...,
»bebizonyitom neked, meggydzlek arrél, hogy...” kifejezést. A bizonyitdsok
hangvétele személyhez sz616, episztoldrisnak nevezhetd, tdvolrdl parhuzamba
dllithaté Kolesey Ferenc Parainesisének hangvételével is. A személyességet jelzi
a gyakran visszatéré habibi, ,kedvesem” széfordulat, mely a bizonyitdsok isme-
retlen cimzettjéhez sz6l. A 4. bizonyitds episztoléris jellegét igazolja tovabba,
hogy a 19. szakasz végén ’Aphrahat maga is kifejezi, hogy tanitdsit irdsos for-
méban, levélként juttatta el kedves tanitvinydhoz (,légy szorgalmas minden-
ben, amit irtam neked”).

A 4. bizonyitds kiinduldsi tézise, hogy ,a sziv tisztasiga kivalébb imddsig
minden, fennhangon elmondott imdndl”. Sebastian Brock szerint* ez az elsé
olyan keresztény értekezés az imdrdl, amely nem elsésorban a Miatydnkrdl

»Aphrahat's Demonstration IV has the distinction of being the earliest extant Christian
treatise on prayer which is not primarily concerned with the Lord’s Prayer, as is the case
with the well-known works on prayer by Tertullian, Origen, and Cyprian” (SEBASTIAN
Brock: The Syriac Fathers on Prayer and the Spiritual Life, Cistercian Publications,
Kalamazoo, MI, 1987, 2.) Brock e tézisét finomitva rd lehet mutatni, hogy legaldbbis
Origenész értekezésének jelentds része — az 1-16. és a 31-34. fejezetei — az Gn. ,ontolégiai
ima” dltaldnos, filozdfiai igényi elméletér adjék kiilondsen lélekfilozéfiai téren.

—89—



Vassdnyi Miklos

sz6l, mint Tertullianus (cca. 155 — cca. 220),3 C)rigenész (cca. 185 —cca. 253)°
vagy Szent Cyprianus (200-258)” idevdgd miivei. Témdja ugyancsak Brock
szavaival a ,prayer as an interiorized sacrifice,” azaz az ima mint lelki dldozat.

Az alant kis részben leforditott, szintén parainetikus 6. bizonyitds témdi a
monasztikus életszabdlyok, kiilondsen a szexudlis 6nmegtartéztatds (qadisuto)
tgy férfi, mint ndi ihidoye, monachosok esetében. A 6. bizonyitds és az egész
korpusz szemlélete és tanitdsa alapjdn gyakorlatilag bizonyos, hogy *Aphrahat
maga is ihidoyo’ és qadiso’ volt. — A kévetkezdkben *Aphrahat életmiivét annak
kiad4storténetén keresztiil szeretnénk megvildgitani, igy nydjtva bepillantdst az
értelmezés filoldgiai nehézségeibe és a modern sémi filolégia — néha kalandos
— kultdrtoreénetébe is.

Az’ aphrahati corpust kordn leforditottdk Srményre, és Szir Szent Jakab nisi-
bisi ptispok (1338) neve alatt hagyomdnyoztik, igy elsé nyomtatott, Nicolaus
Antonelli dltali 66rmény—latin kétnyelv(i kiad4sa szintén Jakabnak tulajdonit-
ja a bizonyitdsokat: Sancti Patris nostri Jacobi episcopi Nisibeni sermones cum
praefatione, notis, & dissertatione de ascetis quae omnia nunc primum in lucem
prodeunt (Typis Sacrae Congregationis de Propaganda Fide, Romae, 1756).
A kotet 18-at tartalmaz az 8sszesen 23 bizonyitdsbdl; majd’ 400 hasébos tor-
téneti értekezést iktat be a 6. bizonyitds elé Nicolaus Antonelli tolldbdl De
ascetis cimen; tud6s filolégiai bevezetdje (i—xviii) nem tdrgyalja az ’aphrahati
szerzéség lehet8ségét; és vagy elveszettnek itéli a szir eredetit, vagy — inkdbb
— eleve 6rmény nyelven keletkezettnek tekinti a gylijteményt.® A 4. bizonyitds

> De oratione liber: PL 1, 1251-1304, in ERNEST Evans (ed. & transl.): Tertullian’s Tract
on the Prayer, Wipf and Stock, Eugene, OR, 2016 (kritikai kiadds; eléfizetéssel online
olvashatd itt: www.perlego.com [2024. 11. 04.]). A m{ latin szévege online olvashaté itt
is: hetps://www.thelatinlibrary.com/tertullian/tertullian.oratione.shtml [2024. 11. 04.]

6 Tlepi mpooevyfic: PG 11, 416-561, in PauL KokeTscHAU (ed.): Origenes Werke, Bd. 2: Buch
V=VIII gegen Celsus — Die Schrift vom Gebet, ].C. Hinrich, Leipzig, 1899. Magyarul Az
imddsdgrél, in Vany6 Lészl6 (szerk.): Origenész az imddsdgrol és a vértaniisdgrol, Szent Istvén
Térsulat, Budapest, 1997, 41-163.

7 De oratione Dominica: PL 4, 519-544. A mi latin-francia kétnyelvli kiaddsa: MicHEL

RéverLLaup (ed.): Saint Cyprien: L'Oraison dominicale. Texte, traduction, introduction et

notes, PUE, Paris, 1964; kritikai kiad4sa: MaNL1o SiMONETTI — CLAUDIO MORESCHINI

(eds.): Cyprianus: Opera, vol. 2. Brepols, Turnhout, 1976, 90-113 (CCSL 3A).

»---€g0 potius conjecturam facio, ut alibi etiam dixi, hos sermones, qui nunc primum in

publicum exeunt, non Syriaca sed Armena lingua, qua utebatur Sanctus Gregorius Arme-

norum Episcopus, a quo S. Jacobus rogatus scripsit, compositos fuisse; vel certe si primum

a S. Jacobo Syrorum lingua scripti fuerunt, exemplar Syriacum in Armeniam missum, &

in idioma, quo Regio illa utebatur, versum ac divulgatum, verosimiliter, ut accidere solet,
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latin forditdsa alapjn itélve az 6rmény forditds messzemenden igazodik a szir
eredeti szovegéhez.

A 18. és kiilonosen a korai 19. szézadban, az 1830—40-es években a Nilus-
delta-vidéki Nitria-sivatag kolostoraibdl, elsésorban Istensziil§ Sztiz Mdria,
kisebb részben Szent Makarios kolostordbél t6bb eurdpai utazé is kiillonboz6
nehézségek drdn szdmos késé Skori kopt, szir, etiép, arab kéziratot visérolt,
melyek el8szor részben a Biblioteca Apostolica Vaticandba, onnan végiil a
British Museum kézirattdrdba keriiltek.® A konyvtértorténetben Nitrian Col-
lection név alatt hivatkozott gy(ijtemény tartalmazta ’Aphrahat episztoldinak
hdrom kéziratit is, melyek igy el8szor valtak elérhetdvé szir nyelven, datalt kéz-
iratokban.'®

E szir széveg editio princepsét a British Museum szir kéziratait katalogizdlé
William Wright (1830-1898), a kivdlé cambridge-i arabista, sémi filolégus
rendezte sajté ald bé egy évszdzaddal Antonelli kiaddsa utdn: 7he Homilies of
Aphraates the Persian Sage, edited from Syriac Manuscripts of the fifth and sixth
Centuries, in the British Museum, with an English Translation, vol. 1: The Syriac
Text, Wllliams and Norgate, London, 1869; tomus unicus, az elsé kotet beve-
zetésében beigért 2., a szoveg angol forditdsit tartalmazandé kotet nem jelent
meg). A kdnyv bevezetése targyalja és kronoldgiai alapon elveti Szir Szent Jakab

deperditum esse.” Nicoraus ANTONELLUS (ed.): Sancti Patris nostri Jacobi episcopi Nisibeni
sermones, Typis Sacrae Congregationis de Propaganda Fide, Romae, 1756, ix.

% A szir kéziratok megvésdrldsdnak nem ritkdn igen kalandos és fordulatos torténetét részle-
tesen meséli el WiLLiam WRiGHT a Catalogue of Syriac Manuscripts in the British Museum,
acquired since the year 1838. The British Museum, London, 1870-1872, 3. kétetének
elészavdban, v—xvi.

10" Az’Aphrahat miveirél fennmaradt hdrom kézirat részletes leirdsét [4sd Wright monumentélis
katalégusdnak 528., 529., 530. és 850/5a szdmai alatt (WiLLiam WricHT: Catalogue of
Syriac Manuscripts in the British Museum, 2. kitet, i. m.). A katalégus 2. kdtetében Wright
igy foglalja &ssze azt, amit *Aphrahatrdl tudott vagy kikévetkeztetett: ,,Aphraates [...], ‘the
Persian Sage, a contemporary of Jacob of Nisibis and Ephraim, and bishop of the convent
Mar Matthew near Mosul [...]. He flourished about AD 337-345. At some period of his
life, perhaps when he was made bishop, he took the name of Jacob, and hence his writings
have been ascribed from a very early period to his more widely known namesake Jacob of
Nisibis. His work consists of 22 homilies, in the form of Epistles, each commencing with a
letter of the alphabet in the usual sequence, and a separate treatise entitled [...] “The Cluster
of Grapes.” They were soon translated into Armenian.” WiLLiam WriGHT: Catalogue of Syriac
Manuscripts in the British Museum, 2., i. m., 401. — Sebastian Brock azonban elveti és , késéi
anakronisztikus hagyomdny”-nak nevezi’Aphrahat mosuli illet8ségét. SEBASTIAN BROCK:
The Syriac Fathers on Prayer and the Spiritual Life, i. m., 2.
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szerzOségének lehetdségét, amennyiben ’Aphrahat episztoldit a 337-345 kozot-
ti iddszakra datdlja — szerzdnk sajét nyilatkozata, a 22. bizonyitds 25. fejezete
alapjdn. Ismerteti a kiadds alapjdul szolgdlé hdrom kéziratot, melyek koziil a
legrégebbi 474-re datdlt. Wright szerint tovibbd ’Aphrahat gyakran emléke-
zetbdl és ezért tévesen idézi a Pitto-t, az Gn. ,egyszer(i® szir bibliaforditdst
(mai ismereteink szerint ennek jszévetségi szévege csak a korai 5. szdzadban
véglegesiilt és terjedt el).!!

A corpus elsd, kozvetleniil a szir eredetibdl késziilt, de nem teljes forditdsa
modern idegen nyelvre Gustav Bickell (1838—-1906) neves német sémi filolé-
gus munkaja: Ausgewdhlte Schriften der syrischen Kirchenviter Aphraates, Rabu-
las, und Isaak v. Ninive, zum ersten Male aus dem Syrischen tibersetzt (Verlag der
Jos. Kosel'schen Buchhandlung, Kempten, 1874; az 1-4., 7-8., 12., 18. és 22.
homilidk forditdsa). Bickell drnyalt értékelése szerint ’Aphrahat mélyrehatéan
ismeri a Szentirdst, bdr utaldsai, idézetei néha inkdbb egyszerd, kidolgozatlan
felsoroldsok; tanitdsa jézan és raciondlis, nélkiil6zi Szent Ephraim koltéi ihle-
tét. Dogmatikai szempontbdl — folytatja Bickell - ’Aphrahat ortodox, eltekint-
ve attdl a tanitdsdtdl, mely szerint a 1élek a test haldla utdn a tetemben maradva
ontudatlanul virja a feltdmaddst (8. bizonyitds, 19-22. fejezet; lasd még 22.
bizonyitds, 6. fejezet).'? A szir atya nem tud a t6le nyugatabbra hevesen zajlé

11 Keletkezésérdl lasd ANToN BAUMSTARK: Geschichte der syrischen Literatur, i. m., § 4A, 18—19;
Ujabban SeBastian P. Brock: 7he Bible in the Syriac Tradition, Gorgias Press, Kalamazoo,
MI, 2006 (kordbbi verzidja shareware-ként megtaldlhaté [online] a www.archive.org-on
[2024. 11. 28.]).

"Aphrahat, Ephraim, Babai és Tatianos 4llispontjdt alaposan mutatja be és elemzi
E Gavin korai cikke: The Sleep of the Soul in the Early Syriac Church, journal of the
American Oriental Society 40 (1920) 103-120. A kérdés nagyivii toreéneti diszkusszidjdt
ldsd Nicroras Constas: “To Sleep, Perchance to Dream.” The Middle State of Souls in
Patristic and Byzantine Literature, Dumbarton Oaks Papers 55 (2001) 91-124 [online]
https://archive.org/details/DOP55_06_Constas/mode/2up [2024. 11. 28.] Constas igy ir
"Aphrahat felfogdsdrdl: ,,...the Syriac tradition of the soul’s dormition espoused by writers
like Aphrahat (d. ca. 345), Ephrem (d. 373), and Narsai (d. 502), according to whom the
souls of the dead are largely inert, having lapsed into a state of their future reward” (110).
Széle kor( torténeti dttekintést ad tovabbd BugiAr M. IsTvAN: Is there a Life without a
Body?, Eastern Theological Journal 6 (2020) 11-34; *Aphrahat és Ephraim 4lldspontjdnak
diszkusszidjdt 1dsd itt (29-33): [online] https://szentatanaz.synergyfox.app/public/6/
tanulmanyok/etj_6_1/etj_6_1_bugar.pdf [2024. 11. 28.]
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aridnus vitdrol, teoldgiai téren els6sorban a judaizdl$ kereszténység ellen érvel
(err8l 1dsd kiilonosen a 18. és a 19. bizonyitdst).'

A recepciétorténet kovetkezd fontos dllomdsa Carl Joseph Francis Sasse
(sztll. 1855) disszertdcidja, a Prolegomena in Aphraatis Sapientis Persae sermones
homileticos (Kreysing, Lipsiae, 1878). A negyvenoldalas kis kotet teljes kort
torténeti-filoldgiai dttekintést kivdn nyujtani ’Aphrahatrdl, valamint szer-
z6nk stilusdrdl és dogmatikdjarél, kitérve a hypnopsychia mér emlitett tandra
is. A t6bbi tanulmdnynal sokkal részletesebben mutatja be az 6rmény recep-
ciétorténetet — eszerint az 6rmény forditds kordt kozvetlentil nem ismerjitk
ugyan, de kultirtoreéneti és nyelvészeti alapon az 5. szdzadra tehetjiik.!* Sasse
dicséri az 6rmény fordité szir nyelvben valé jértassdgat és munkdjinak preci-
zitdsdt, de felrdja szisztematikus hibdit és a mdsolat rossz mindségét is; majd
az ormény szoveg alapjdn mégis javaslatokat tesz a szir eredeti olvasatainak
javitdsdra. Antonelli kiadéi munkdjéval elégedetlen, de még inkdbb annak la-
tin forditéi kvalitdsaival: nem forditdsnak, hanem parafrdzisnak nevezi a latin
szoveget — és az drmény szoveg Uj kiaddsdt is koveteli.’> Sasse tovdbba kiilon
foglalkozik ’Aphrahat biblikus idézeteivel, megéllapitva, hogy az testamen-
tumi passzusokat a szir atya a P¥7tto’ verzidbdl veszi (ami Sasse szerint ennek
régiségét bizonyitja); mig az evangéliumi idézetek egy, a Pitro™tdl fuggetlen
szovegvaltozatra mennek vissza.!®

Sasse disszertdcidjdt idérendben kovette Jacobus Forget — Leuvenben Wright
és Bickell munkdssdga nyomdn megvédett — nagyivii, rendszeres-mddszeres
torténeti teoldgiai doktori értekezése, a De vita et scriptis Aphraatis, sapientis
Persae, dissertatio historico-theologica, Vanlinthout Fratres, Lovanii, 1882; a 21.
bizonyitds latin forditdsdval, 330-353).'7 Forget értekezése kifejezetten epistu-

13 Gustav BickeLr: Ausgewibite Schriften der syrischen Kirchenviter Aphraates, Verlag der
Jos. Kosel'schen Buchhandlung, Kempten, 1874, 14-15. A magyar szakirodalombdl
ldsd KoveEr ANDRAs (ford.): Aphrahat: 18. demonstricié a zsidékkal szemben, amely
a sziizességrol és a szentségrél szol, Katekhon 2 (2005/3) 367-391; és KOVER ANDRAS:
Aphrahat: 12. demonstrdcié — A peszahrdl, Valldstudomdnyi Szemle (2009/1) 103-141,
ezen beliil kiilénésen 119-139.

CaRL JoserH FRANCIS SAsSE: Prolegomena in Aphraatis Sapientis Persae sermones homileticos,
Kreysing, Lipsiae, 1878, 23-26.

15 Uo. 31-33.

16 Uo. 34-40.

Teljes cimén De vita et scriptis Aphraatis, sapientis Persae, dissertatio historico-theologica, quam
ad gradum Doctoris S. Theologiae in Universitate Catholica Lovaniensi consequendum
conscripsit Jacobus Forget, presbyter diocesis Namurensis, S. Theol. licenciatus. Excudebant
Vanlinthout Fratres, Lovanii, 1882.
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lae-ként kategorizdlja ’Aphrahat szovegeit, és szerz6nk mar emlitett [élektani
tévedése mellett felhivja a figyelmet annak eszkatoldgiai lldspontjdra is, mely
szerint a vildg a teremtéstd] szdmitott hatezer év utdn ér majd véget (lisd a 2.
bizonyitds 14. fejezetét).'® Sasse megjegyzései'® nyomdn dicséri ’Aphrahat szir
szokészletének és szintaxisinak tisztasdgdt, stilusdnak egyszertségét, de (szin-
tén Sassét kovetve) szemére veti bébeszédliségét.?® Az episztoldkat — a gydjte-
ményt bevezetd, részben csak 6rményiil fennmaradt kérd levél alapjdn®' — egy
ismeretlen monachoshoz irottnak tartja, akire ’Aphrahat vildgosan utal is az 1.
bizonyitds 1. fejezetében és szimos mds passzusban.??

A bizonyitdsok els6 teljes forditdsit modern idegen nyelvre — németre —
Georg Bert készitette: Aphrabats des persischen Weisen Homilien. Aus dem Sy-
rischen dibersetzt und erliutert (Hinrich, Leipzig, 1888).23 A forditds nagyivii
bevezetése felhivja figyelmiinket a 0. és a 22. bizonyitds zaradékdra, melyek a
szerz8t ,,perzsa bolcs™-nek (hakimo’ porsoyo) nevezik.?* Bert — ’Aphrahat juda-
isztikai témdja episztoldi alapjin — feltételezi, hogy a Perzsa Bolcs zsid6 tudé-
soktdl tanult;® és a 15. bizonyitds 1. és 25., felszenteld kézratételt emlitd szaka-
szabdl a korai szakirodalommal egybehangzdan arra kdvetkeztet, hogy bolesiink
pispok volt (de ugyanakkor remete is).?¢ Alaposan vizsgilédik ’Aphrahat m(-
kodési helye feldl, de kronoldgiai alapon elveti azt a tobbek 4ltal is képviselt hi-
potézist, hogy szerz6nk egy mosuli (ma Irak) kolostorban élt volna. ’Aphrahat
sajét kozlései alapjdn azonban megéllapitja, hogy bizonyosan II. Sapir perzsa
Sahansah (nagykirdly, sedir 309-379) alattvaldja volt, aki Perzsia szir nyelvii
részén, Kelet-Sziridban miikodoee.?” Ezt nyelvtorténeti alapon is dllithatjuk
— irja Bert, hivatkozédssal Theodor Noldeke Mandiische Grammatikjara, Buch-

—
©

Jacosus FORGET: De vita et scriptis Aphraatis, sapientis Persae, dissertatio bistorico-theologica,

Lovanii, 1882, 285-293.

9 CaRre JoserH FRANCIS SASSE: Prolegomena in Aphraatis Sapientis Persae sermones homileticos,
i. m., 16.

20 Uo. 206-216.

21

—

Patrologia Syriaca 1, coll. 1-4, Epistola interrogatoris.

22 JacoBus FORGET: De vita et scriptis Aphraatis, i. m., 68—69 és 217-220.

23 OskAR VON GEBHARDT — ADOLF HARNACK (eds.): Texte und Untersuchungen zur Geschichte
der altchristlichen Literatur, Band 111, Heft 3—4.

24 Jean Parisot kritikai kiaddsdban (l4sd lentebb) csak a kritikai appardtusban.

25 GEORG BErT: ,Aphrahat’s des persischen Weisen Homilien,” i. m., xiii.

26 Uo. xiv—xv.

27 Uo. xvii—xix.
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handlung des Waisenhauses, Halle, 1875).28 Bert 4ttekinti "’Aphrahat szegé-
nyes Okori és kdzépkori szir hatdstorténetét, kiemelve, hogy szerinte szerz6nk
az ormény forditds révén az 6rmény egyhdzra nagyobb hatissal volt, mint a
sajdtjdra. Nyugaton pedig ’Aphrahat munkdssdgdt egyediil az 5. szdzad végén
miikodd massiliai Gennadius ismerte, aki Szent Jeromos (cca. 347 — cca. 420)
mivének, a De viris illustribusnak a folytatdsdban (cca. 490-495, 1. fejezet)
felsorolja’Aphrahat m{iveit — a nisibisi Jakab piispoknek tulajdonitva azokat.?®
Az ezt kovetd legkozelebbi hir ’Aphrahatrél Nyugaton Nicolaus Antonelli fent
emlitett 6rmény-latin kétnyelvi kiaddsa — b ezer évvel késébb...

A recepciétorténet kovetkezd mérfoldkove Jean Parisot OSB (1861-1923)
francia szerzetes—lelkipdsztor, szirolégus—zenetorténész szir-latin kéenyelvii
kritikai kiaddsa a Patrologia Syriaca 1/1. és 1/2. kéteteiben, Firmin-Didot et
Socii, Paris, 1894-1907) Aphraatis Sapientis Persae Demonstrationes cim alatt
(elsé 22 bizonyitds: 1/1., 23. bizonyitds: 1/2. kotet).?® Ez a mai textus receptus.
A Patrologia Syriaca René Grafhinnek (1858-1941), a périzsi Institut Catho-
lique szirtandrdnak kezdeményezésére indult azzal a céllal, hogy konnyen hoz-
zéférhetdvé tegye az egyhdz- és liturgiatorténet, a gérog—szir forditdsirodalom,
valamint az Gjszovetségi filoldgia kutatdi szdmdra fontos — még kéziratos vagy
mér kinyomtatott — szir forrdsokat. A kotet elészavdban Grathn Wright®! és
Bickell®? szir irodalomtorténeti dttekintéseire valé utaldssal ismerteti a kritikai
moédszert, kiilon érintve a kéziratokban dltaldban hidnyzé vokalizdci6 kérdését.
A kotet bevezetésében Graffin tanitvdnya, Parisot — a fent ismertetetteknek
megfeleléen — kozli, hogy ’Aphrahat kéziratai a Nitria-sivatag Virgo Deipara

28 Im Ganzen glaube ich behaupten zu kénnen, dass man aramiische Syntax am besten aus

den mandiischen Schriften und ferner aus solchen syrischen Werken lernen kann, welche
vom Griechischen so wenig beriihrt sind wie die des Aphraates.” THEODOR NOLDEKE:
Mandiiische Grammatik, Verlag der Buchhandlung des Waisenhauses, Halle, 1875, xxv.
Uo., xxv—xxix. — Gennadius Massiliensis Liber de scriptoribus ecclesiasticis: PL 58 (1847),
coll. 1059-1120, ezen beliil ,Jacobus Nisibenae civitatis episcopus:” coll. 1060-1062.
— Kritikai kiadds: E. C. RicHARDSON (ed.): Texte und Untersuchungen zur Geschichte der
altchristlichen Literatur XIV. Leipzig: ].C. Hinrich, 1896, 57-97: GenNab1ius: Liber de
viris inlustribus, ezen beliil ,Jacobus episcopus:” 61-62. Gennadius kiegészitései angol
forditdsban olvashatéak itt: [online] hetps://www.newadvent.org/fathers/2719.htm [2024.
11.28.]
Malponuto’ d'abohoto’ suryoye’ — Patrologia Syriaca, accurante R. Graffin, Pars prima, tomus
primus, Paris, 1894; tomus secundus, Paris, 1907.
31 WiLLiam WRIGHT: ,,Syriac Literature”, in Encyclopedia Britannica, Edinburgh, 1887, vol.
XXII, 824-856.

Gustav BickeLr: Conspectus rei Syrorum literariae, Typis Theissingianis, Monasterii, 1871.

29

30

32
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kolostorabdl keriiltek 1838 és 1850 kozott a British Museumba. A gytjte-
mény elsd tiz, hitre buzditd, parainetikus bizonyitdsdt Parisot elkiiloniti a ko-
vetkezd 12-t6l, melyek — jobbdra judaisztikai vitairatok 1évén — az Otestamen-
tum és az thestamentum kozotti folytonossdgrol, Jézus messidsi szerepérél,
a profécidk beteljesiilésérdl stb. sz616, a Perzsa Birodalomban €16 nagyszdmu
zsid6sdggal polemizdld, apologetikus iratok. A sziizességet a hdzassdggal szem-
ben elényben részesitd 18. bizonyitds — és tegyiik hozza: az egész 6. bizonyitds
— mordlja felidézi a szir Jidds Tamds-acta hasonlé dllasfoglaldsdt (14sd annak
8. actumit).’? Parisot ezutdn felhivja a figyelmet Gennadius és Antonelli té-
vedéseire, majd ’Aphrahat 5. bizonyitdsinak etidp (ge‘ez) forditdsdt ismerteti
Frangois Thureaut-Dangin (1872-1944) assziriolégus segitségével; végiil szer-
z6nket dogmatikai oldalrél bemutatva hivja fel a figyelmet a koledi ihletti 23.
bizonyitds jelentBségére, melyben ’Aphrahat egyetlen, teremtetlen Istent vall
meg, aki ,0nmaga valésiga / lényege” (“ityo’ dnapseh), de ugyanakkor hirom
személy (23. bizonyitds, 52. és 58-63. fejezetek).?4

Ezutdn még éppen a szézadfordulé el6tt jelent meg az ir lelkipdsztor, sziro-
légus John Gwynn (1827-1917) tolldbdl a Select Demonstrations of Aphrabat,
The Christian Literature Company, New York — London, 1898, 345-412).%
A sziik tizezer hasdbos kotet azonban csak szép, irodalmi angol forditdsokat (az
1., 5-6., 8., 10., 17. és 21-22. homilidkrél) k6zol mindennemii kommentar
nélkiil.

A 20. szdzaddal a szir egyhdz- és teolégiatorténet elmélyiiltebb kutatdsinak
korszaka kezdddik egyrészt a Patrologia Syriaca (1904-1926) és a Patrologia
Orientalis (1904-)3° tovabbi kdteteinek megjelenése, mdsrészt olyan nagy ka-

33 AvBertus FREDERIK JoHANNES KrynN (ed.): The Acts of Thomas. Introduction, Text and
Commentary. 2nd revised edition, Brill, Leiden — Boston, 2003; magyar forditdsa: Gée
GEza — DOROMBOzZI JANOs (szetk.): Az apostolok csoddlatos cselekedetei, Telosz, Budapest,
1996, 129-197. (ford. Adamik Tamds ez alii.)

34 A 60. fejezet tdmor, lényegre 618 hitvalldsa szerint balbud hode yida‘n, dpad hu Aloho’
ubad Msibeh wabdo’ Rubo’ wabdo’ haymonuto’ wabdo’ ma‘mudito’ — ,,csak annyit tudunk,
hogy egyetlen Isten van és egyetlen Felkentje és egyetlen Szellem és egyetlen hit és egyetlen
bemeritkezés”. Jean Parisor (ed.): Patrologia Syriaca 1/2, Firmin-Didot et Socii, Paris,
1894-1907, col. 124. A korai szir teoldgia 4ltaldban el8nyben részesiti a gyakorlati teoldgidt
a rendszeres teoldgidval szemben.

35 A Select Library of Nicene and post-Nicene Fathers of the Christian Church, Second series,
vol. XIII: Gregory the Great — Ephraim Syrus — Aphrahat. Translated into English with
prolegomena and explanatory notes, Christian Literature Association — James Parker, New
York, NY - London, 1898.

36 [online] https://www.patristique.org/Patrologia-orientalis.html [2024. 11. 28.]
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liber(i szirolégusok fellépése révén, amilyenek a mér idézett Anton Baumstark
(1872-1948, a megkeriilhetetlen Geschichte der Syrischen Literatur szerzdje [A.
Marcus und E. Webers Verlag, Bonn, 1922]); a sziriai sziiletésd, késébb Man-
chesterben és Birminghamben m(ikod8 maronita, Alphonse Mingana (1878-
1937, a Sources Syriaques [Harrassowitz, Leipzig, 1907-1908] és kiilonosen
a hétkotetes, alapvetd szir forrdskiadds, a Woodbrooke Studies kiad6ja); az észt
lutherdnus lelkipdsztor, szirolégus, Arthur Voobus (1909-1988, az dtfogd His-
tory of Asceticism in the Syrian Orient szerz6je [Secrétariat du CSCO, Louvain,
1958-1960]) és mésok. Ezek a tudésok, a modern szirolégia alapit6 atydi még
kozvetleniil a kéziratokbdl dolgoztak, amelyeket eredetiben tanulmdnyoztak
(és vasdroltak meg) Eurdpa és a Kozel-Kelet kézirattdraiban és kolostoraiban —
pusztdn kéziratmentd munkdssdguk is 6ridsi jelentSségli.

Szintén a 20. szézadban kezdddik az indiai szir egyhdz modern ’Aphrahat-
recepcidja — Kuriakose Valavanolickal Aphrahat-forditdsa egyben az elsé teljes
angol forditds is (APHRAHAT: Demonstrations 1-2., Kerala, Kottayam, 2005).
Ekkor jelent meg tovdbbd Aphrahat teljes francia forditdsa (Marie-Joseph
Pierre: Aphraate le Sage Persan: Les Exposés I-11 = SC 349 és 359; Editions
du Cerf, Paris, 1988-1989); illetve teljes német forditdsa is (PETER BruNS:
Aphrahat: Unterweisungen 1-11., Herder, Freiburg, 1991-1992). Legtjabban a
szdzad végén Sebastian Brock, a nemzetkozi szirolégia mai doyenje jarult hozzd
az ’Aphrahat irdnti érdekl8dés fenntartdséhoz 7he Syriac Fathers on Prayer and
the Spiritual Life c. kotetével (Cistercian Publications, Kalamazoo, MI, 1987).

A magyar "Aphrahat-recepcié a 21. szdzadban kapott lendiiletet Badn
Izsak OSB,3” Bugdr M. Istvan®® és Kovér Andrds®® munkdi révén. Mint e gon-
dos, tuddés magyar forditdsokbdl is kideriil, ’Aphrahat bizonyitdsait olvasva
bepillantdst nyeriink a korai keleti kereszténység gondolkoddsdba és életvite-
lébe egy olyan egyhdzi tanitémester dltal, aki a korabeli szir hagyomdnnyal
— Efrémmel és a Fokozatok konyvével 6sszhangban — mindenekel8tt a sziv tisz-

37 BaAN Izsix OSB (bev., ford., jegyz.): Aphrahat: ,,8. demonstricid: A holtak feltdmaddsdrél”,
Katekhon 413 (2007) 331-349.

38 BucAr M. IsTvAN (bev., ford., jegyz.): Aphrahat: ,El8adds az imddsdgrdl”, Pannonhalmi
Szemle 11/4 (2003) 43-55 (a 4. demonstricid forditdsa); valamint Aphrahat: , Tanitds a
szeretetr8l” (Demonstratio 2), in ud: Szabadsdg, szeretet, személy. Az dkeresztény teoldgia
antropoldgiai vetiilete, Kairosz, Budapest, 2013, 274-283.

39 KOvER ANDRAS (bev., ford., jegyz.): Aphrahat: 12. demonstracié a peszahrdl, Valldstudo-
mdnyi Szemle 5/1 (2009) 103-141; KovErR ANDRAs (bev., ford., jegyz.): Aphrahat: 18.
demonstricié a zsidokkal szemben, amely a sziizességrdl és a szentségrdl szol, Katekhin 2

(2005/3) 367-391.
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tasdgdt, dakyuto’ dlebo’ tekintette keresztény valldsnak. A fenti recepciétdrténeti
vézlatbdl kideriilhet, hogy a korai modern és a kortdrs Eurépa hogyan prébélta
és prébélja meg megismerni és visszanyerni ezt a kozvetleniil az evangéliumbdl
inspirdlédé dkeresztény lelkiiletet.

FUGGELEK
APHRAHAT: 6. BIZONYITAS: A SZOVETSEG FIAIROL4?

<4.> Ezért, fivéreim, ha egy férf a szovetség fia [bar q)/0m0741 vagy szent élet(i
[qadiso’],*? aki szereti a monasztikus életet [ibidoyuto’], és azt kivanja, hogy egy
né, a szovetség lednya [bart qyomo’], aki olyan, mint § maga, vele lakjék, akkor

40

41

42

Jean Parisor (ed.): Patrologia Syriaca 1, ,Demonstratio sexta: De monachis” (Tabwito
dabnay qyomo), i. m., coll. 260-261 és 272.

Mor Polycarpus Augin Aydin — részben George Nedungatt tanulmdnya alapjin (The
Covenanters of the Early Syriac-Speaking Church, Orientalia Christiana Periodica 39
[1973] 191-215 és 419-444) — azt irja, hogy a ,sz6vetség fiai,” bnay qyomo’jelentése ,,'sons/
members of the covenant.” Also, in the Peshitta Old Testament, gyomo’ renders the Hebrew
word berith, ‘covenant.” And this may seem to be the most likely sense in the phrase énay
gyomo’. The ‘covenant’ in question is probably best understood as an ascetic vow made by
either brule, ‘both male and female virgins,” or by gadise’ (‘holy ones’), the married couples
who have renounced sexual intercourse, probably at the time of their baptism which would
have normally been at adulthood.” (7he Syriac Order of Monastic Profession and the Order
of Baptism, Gorgias Press, Piscataway, NJ, 2017, 32-33). Aleksander Golitzin fejtegetése
Sipney H. GrirritH tanulmdnya alapjén (The Monks of Palestine and the Growth of
Christian Literature in Arabic, 7he Muslim World 78 [January 1988], Ne 1, 1-28) — mds
jelentéseket is lehetségesnek lét: ,, The key term is [...] the Syriac root gwm, meaning ‘to
rise’ or ‘stand’,” amely kifejezheti , the idea of resurrection (thus ‘Sons of the Resurrection’);
of community with the ‘standing ones’ or ‘watchers’ (the angels); or simply of a ‘station’
or ‘status’ beyond the normal requirements of the community of believers.” (£t introibo ad
altare Dei. The Mystagogy of Dionysius Areopagita, with Special Reference to its Predecessors in
the Eastern Christian Tradition, Patriarkhikon Hidryma Paterikon Meleton, Thessalonike,
1994 [Analecta Vlatadon Ne 59], Chapter 9, D1: ,,‘Singles’ and ‘Sons of the Covenant’,”
354-359, ezen beliil 356).

qadiso’ fem. qadisto’ (,szent”) a szir aszkétikus szévegek Osszefiiggésében az, aki szentségi
hazassdgban él. Fénévi megfelel8jével, a gadisuto’ (ayiwotvn, sanctitas) erényével kapcso-
latban ALBerTUS FREDERIK JOHANNES KLIJN igy fogalmaz: ,the word gadisuro’ has to be
taken in the sence of sexual abstinence of those married and the word virginity, bruluto’in
the sence of sexual abstinence of the unmarried ones” (7he Acts of Thomas. Introduction,
Text and Commentary. 2nd revised edition, Brill, Leiden — Boston, 2003, 165, béséges
szakirodalommal [Supplements to Novum Testamentum, vol. 108]).
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helyes, ha nyiltan meghdzasodik, és nem tobzédik a végyban. S viszont egy
nd is: agy helyes, hogy ha egy férfiremetétdl nem kiiloniil el, <akkor> nyiltan
menjen férjhez. Asszonynak asszonnyal illik laknia; és férfinek férfivel helyes
laknia. Es azzal a férjjel, aki szentségben [qadisuto’] kivan élni, ne lakjék a felesé-
ge, nehogy visszatérjen a kordbbi természetére, és hdzassdgtorének szamittassék.
Ennélfogva erényes és helyes és igaz fogadalom, amit tandcsolok magamnak
és nektek is, kedvesem, remetéknek [ihidoye],43 akik asszonyt nem vesztek, és
<nektek is,> sziizek [btiloto], akik nem vagytok férfiakkal, s azok<nak is>, akik
szeretik a sziizességet [qadisuto’]: Helyes és j6 s erényes, hogy — még ha szenved
is az ember — egyediil legyen, és igy j6 neki laknia, amint meg van irva Jeremids
préfétdban, hogy ,,J6 dolog a férfinek, ha felveszi igddart fiatalsigdban, s egyediil
lakik, és békében van, mert felvette magdra igé\dat.”44 Ezért hat illik, kedvesem,
ahhoz, aki hordozza a Felkent [Msiho]] igdjit, hogy megdrizze az igdjdr tisztasdg-
ban [dakyuto’.

<7.> O sziizek, akik eljegyeztétek magukat a Felkentnek: Amikor egy a szovetség
fiai koziil azt mondja egynek koziiletek: ,Lakj velem, és szolgdlj engem!” — igy
fogtok szélni hozza: hogy ,Kirdly-férjnek vagyok eljegyezve én, és neki szolgalok!
S ha elhagyom az § szolgélatat [resmesteh], s neked szolgdlok, megharagszik redm a
Jegyesem, és vél6levelet ir nekem, s elbocsdt engem a hdzdbél. S ha azt szeretnéd,
hogy megtisztelve légy dltalam, és én megtisztelve legyek dltalad, nehogy kir
szdrmazzék rdm és rdd, <akkor> ne rakj tiizet az dledben, hogy meg ne égesd a
ruhddat, hanem 1égy egyediil tisztességben [7goro], s én is egyediil tisztességben.
S ami azokat a dolgokat illeti, melyeket a V8legény [Hatno] készitett a lakodal-
ménak iddi szdmdra: Készits magadnak hozomdnyt, s készitsd fel magadat a vele
val6 taldlkozdsra; én pedig készitek magamnak olajat, hogy bemenjek a boles

sziizekkel egytitt, s ne legyek elutasitva a kaputdl az ostoba sziizekkel egyiitt.”45

<8.> Hallgasd meg hdt, kedvesem, azt, amit irok neked — olyan dolgok ezek,
amik illenek a remetékhez, a szovetség fiaihoz, sziizekhez és szentekhez. Min-

43

44
45

Az ibidoye-rél ldsd StoNEy HArRrIsON GRiFrrTH: Singles in God’s service. Thoughts on the
Ihidaye from the Works of Aphrahat and Ephraem the Syrian, 7he Harp 4 (1991) 145-159;
valamint ud: Monks, ‘Singles,” and the ‘Sons of the Covenant.” Reflections on Syriac Ascetic
Terminology, EPHREM CARR et alii (eds.): Eulogema. Studies in Honor of Robert Taft, SJ.,
Pontificia Ateneo S. Anselmo, Roma, 1993, 141-160 (Studia Anselmiana 110). Nagyon
hasznos dsszefoglalds tovdbbd a nagy amerikai sziroldgus, RoBert A. KiTcHEN tolldbdl az
ihidayd sz6cikk a Gorgias online enciklopédidban: https://gedsh.bethmardutho.org/entry/

Thidaya [2024. 11. 28.]
JSir 3,27-28.
Mt 25,1-13.
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denekelétt illik ahhoz a férfihoz, akire iga tétetett, hogy a hite legyen szilrd,
ahogyan irtam neked az elsé levelemben; hogy legyen szorgalmas a bojtben és
az imdban; s legyen buzgé a Felkent irdnti szeretetében; s legyen aldzatos és
mérsékelt s okos; és a beszéde legyen kedves és bardtsigos; s legyen egyenes a
gondolkoddsa mindenki irdnt, s Ggy beszéljen, hogy mérlegel, s tegyen akaddlyt
a szdjdra a sértd szavak elé, s tdvol legyen téle a gittalan nevetés, és ne szeresse
a diszes ruhdkat. Ezenkiviil nem illendé megnévesztenie és diszitenie a hajdt, s
nem helyes illatos kendcsoket rddorzsélnie. S lakomékon ne déljon le, s diszes
ruhdkat nem illik fel6ltenie, és ne kezdjen bor fol6tt civédni. S tévol legyen
t6le a gégds gondolkodds. Es nem illik diszité ruhikra tekintenie, s factylakat
se Oltson. S kiillonitse el magdtdl a csalds nyelvezetét, és tdvolitsa el magdcdl az
irigységet s vitatkozdst, és vesse el magdtdl a blin ajkait. S azokat a szavakat, me-
lyeket akkor mondanak valakirél, amikor amaz nincs jelen, ne hallja meg és ne
fogadja el, miel8tt megvizsgilnd, nehogy vétkezzen. A giny gytiloletes biin, és
nem helyes felvinni a szivbe! Es ne adjon kélcson uzsorakamatra, és ne szeresse
a kapzsisdgot. Szenvedje el a rosszat, de ne okozzon rosszat. S tévol legyen téle
az idegeskedés, és trigdr szavakat ne mondjon. S ne gunyolja azt, aki elfordult
a biineitdl, s ne nevesse ki fivérét, aki bojtdl; és azt, aki nem képes bdjtolni, ne
szégyenitse meg. Ahol befogadjik, <ott> feddjen, s ahol nem fogadjék be 6t,
ott tudja a sajdt értékét. Amikor elfogadjik szavit, beszéljen, s ha nem, legyen
csendben; s a hasa miatt ne vesse meg 6nmagat annak kévetel8zéseikor; s aki féli
Istent, annak fedje fel az § titkait; s a rossztdl 6vja magdt. Gonosz ember utdn
ne szblaljon meg, s az ellensége utdn szintén nem. S igy kiizd, hogy egydltalin
ne legyen ellensége. Amikor abban, ami helyes, méltatlankodnak vele szemben,
még novelje a helyességét, s a méltatlankodds miatt ne sértddjon meg. S amikor
van neki, és ad a szegényeknek, akkor 6riil; de amikor nincs neki, nem szomord.
S gonosz emberrel ne legyen kapcsolata, és gyalizkodé emberrel ne beszéljen,
nehogy gyaldzatra adja magdt; s istenkdromlé emberrel ne vitatkozzék, nehogy
lealacsonyittassék Ura amaz miatt; és a rdgalmazdtdl tdvol legyen; és hizelgd
szavakkal ne akarjon tetszeni senkinek sem. — Ezek illenek a monachosokhoz,
akik elfogadjdk a mennyei igdt, és a Felkent tanitvdnyai. Mert igy illik nekik —a
Felkent, a Mesteriik tanitvdnyainak — a Felkentet utdnozni /netrmun].
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Vannak kés@ kozépkori irdsmivek, amelyek kiilondsen jelentds hatdst gya-
koroltak a katolikus valldsossdg alakuldsdra; évszdzadokig, sét, akdr napjain-
kig hat6 érvénnyel befolydsoltdk mind a személyes spiritudlis gyakorlatok és
a magdndhitat, mind a népi valldsossdg formdit. Vitathatatlanul ezek kozé a
szovegek kozé tartozik a — sokdig tévesen Szent Bonaventurdnak tulajdonitott
— Meditationes vitae Christi (Krisztus életérél valé elmélkedések, a tovibbiakban
MVC). A mi latin és olasz népnyelv(i véltozataival, népszeriségét titkrozd
nagy szdmu kézirataival és kora Gjkori kiaddsaival komoly kihivis elé dllitja a
kutatékat — kozmegegyezés is a legutébbi idékig szinte csak abban volt, hogy
egy toszkdn ferences szerzetes irta valamikor a 14. szdzad elsé felében vagy a
szdzad derekdn.

Bér az 4j filoldgia 20. szézad végi térhéditdsa 6ta dltaldban véve egyre nagyobb
figyelem 6vezi a kozépkori miivek egyes szovegvéltozatait, a most ismertetett
kiadvény tdrgyat képezd kddex jé példa arra, hogy az egy-egy fontosabb szoveg-
tandra irdnyulé fokozott érdeklédés nem 4j kelet(i jelenség. A francia nemzeti
konyvtdr (Bibliotheque national de France, BnF) gy(ijteményében It. 115 jelzet
alatt 6rzott, az MVC egyik korai olasz nyelvi viltozatdt tartalmazé kéziratkotet
nemcsak igen korai keltezésével vonta magira a kutatds figyelmét, hanem a
benne taldlhat kozel kétszdz kvalitdsos, tobbségében szines illusztrécidval is.
A képek fekete-fehér reprodukcidival egytitt jelent meg Meditations on the Life
of Christ: An Illustrated Manuscript of the Fourteenth Century cimen Isa Ragusa
és Rosalie B. Green tolmdcsoldsiban az olasz nyelvi kédex angol nyelvi kiadd-
sa 1961-ben. J6llehet ez a példdnyt széles kdrben ismertté, illusztricidit pedig
nyomtatdsban hozziférhetd és igy tanulmdnyozhatéva tette, a munka sordn al-
kalmazott megolddsoknak kdszonhet8en a kiadvény — forditds voltdn tdl — filo-
l6giai szempontbdl hasznalhatatlan széveget k6zolt, minthogy tébbek kozote az
olasz forrds textusit a latin véltozatokéval kontamindlta.

A miivészet-, nyelv- és irodalomtdrténeti diszciplindk igényeit egyardnt ki-
elégitd kiadds megjelenése hat évtizedet vdratott magdra, és csak 2021-ben, a
Diego Dotto, Falvay David és Antonio Montefusco szerkesztette kdtet lapjain
ldtott napvildgot. A nemzetkozi egylitemiikodésben és széles szakmai bdzison
szervez3d6 kutatdcsoport erdfeszitéseinek koszonhetSen a pdrizsi kédex elsd
kritikai kiaddsa késziilt el, mely négy f8bb egységre tagolédik: a kiaddst kisé-

—-102 -



Bevezetés

rétanulmédnyok vezetik be; ezt kdveti a BnE It. 115 kritikai appardtussal és
jegyzetekkel elldtott bettihiv szovegkozlése; a harmadik részben a kédex illuszt-
riciéinak j6 mindségd, szines fényképhasonmadsait taldljuk a hozzdjuk tartozd
egykort képaldirdsokkal és az illumindtoroknak sz6l6 utasitdsokkal, valamint
mai magyardzé kommentdrokkal; a kotetet bibliogrifia és réviditésjegyzék te-
szi teljessé.

A kritikai kiaddsban publikélt tanulmdnyok kiilonb6z6 nézépontokbdl ér-
telmezik a mivet és a pdrizsi kédex tartalmdt. A torténeti hétteret Antonio
Montefusco vdzolja, amikor az MVC keletkezését a ferences rend 14. szdza-
di mivelédéstorténetének kontextusdba illeszti. Falvay Dédvid tanulmdnya az
MVC olasz népnyelvii viltozatainak bonyolult kézirati hagyomdnydban jelsli
ki a pdrizsi kédex helyét. Federico Rossi az MVC olasz véltozatainak a pdrizsi
kédex dltal is képviselt dgdt (Gn. Testo maggiore A) béviti Gjabb szovegtanuikkal,
és filoldgiai elemzést kindl a szovegesoport és a latin szdvegvdltozatok viszonyd-
r6l. Sara Bischetti és Giacomo Colozza az It. 115 jelzetl kéziratkdtet dtfogd
kodikoldgiai és paleogrifiai feldolgozasdt végzi el. A parizsi kédex szdvegének
nyelvészeti-nyelvtorténeti vizsgdlatira Federico Rossi tanulmanya a fonomor-
folégia, mig Szildgyi Imre elemzése a mondattan szintjén véllalkozik. Holly
Flora a périzsi kédex illusztricidival kapcsolatos legfontosabb miivészettorté-
neti ismereteket foglalja 6ssze.

A szdvegkozlés bevezetéseként Diego Dotto rogziti a kiaddsi elveket. A kriti-
kai kiad4s osszehangolt mihelymunka gytimélcse: a szoveget Falvay Dévid ve-
zetésével Ertl Péter, Konrdd Eszter és Szemere Ditta rendezte sajté ald, a textust
Federico Rossi kozremiikddésével Diego Dotto ellendrizte, mig a hozzd tartozd
kritikai apparatust Ertl Péter gondozta Béres Csenge, Draskdczy Eszter és Hari
Kata kozrem(ikddésével. A mai olasz anyanyelvi beszél8k szdmdra is nehezen
érthetd 14. szdzadi szoveg befogaddsdnak elGsegitésére a kritikai kiadds két — a
lexikogréfus Diego Dotto altal 8sszedllitott — magyardzé szdjegyzéket tartal-
maz, a népnyelvi glosszdrium a régies, tdjnyelvi vagy a maitdl eltérd értelemben
hasznilt olasz kifejezéseket, mig a latin glosszdrium a kozépkori olasz forditds
latinizmusait illetden nyujt felvildgositdst. A kédex illusztrici6ihoz tartozé szo-
vegeket — a képaldirdsokat, illetve az illumindtorok szimdra adott instrukcidkat
— kiilon fejezetben, a képek nagy felbontds, szines fényképhasonmdsaihoz
illesztve kozlik; a kodex egykorua bejegyzéseit Sara Bischetti, Ertl Péter, Falvay
Dévid, Konrdd Eszter, Antonio Montefusco és Szemere Ditta rendezte sajtd
ald, a képekhez Holly Flora flizott kommentért.

A velencei Universita Ca’ Foscari kiaddsdban megjelent, ragyogé igényesség-
gel kivitelezett kdtettel kapcsolatban fontos felhivni a figyelmet arra, hogy — az
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olasz kutat6k részére az Eurépai Kutatdsi Tandcs (ERC) nyujtotta tdimogatdsnak
koszonhetden — a nyomtatott valtozat mellett digitdlis formdban is publikalték,
a digitdlis vdltozat mindenki szimdra szabadon hozzéférhetd. Emlitésre érdemes
tovibbd az is, hogy a magyar kutatdk a pdrizsi kédex forrdskiaddsdval parhuza-
mosan egy mdsik, az MVC-vel kapcsolatos kiadvdnyon is dolgoztak. A Falvay
David, Szemere Ditta, Ertl Péter és Konrdd Eszter szerkesztette, az ELTE Olasz
Nyelv és Irodalom Tanszékének kiaddsdban Prove di edizione critica del Testo
maggiore A e Testo maggiore B delle Meditationes vitae Christi in volgare (Buda-
pest, 2021) cimen megjelent, és a Nemzeti Kutatdsi, Fejlesztési és Innovécids
Hivatal tdmogatdsdnak kdszonhetden digitdlis formdban szintén szabadon hoz-
zétérhetd kotet a BnE It. 115 kritikai kiaddsdndl tdgabb vizsgalatra vallalkozik a
két hosszabb olasz népnyelvii véltozat szovegkritikai feldolgozdséval.

*

A BnE It. 115 kritikai kiaddsdnak munkatdrsai két alkalommal — egyszer Ve-
lencében, egyszer Budapesten — taldlkoztak kényvbemutat6 keretében az ér-
dekldé kozonséggel.

2022. oktdber 19-én a velencei ferencesek nagy hiri konyvtdra, a Biblioteca
di S. Francesco dlla Vigna disztermében egybegy(iltek Eugenio Burgio, Alessio
Cotugno és Stefano Riccioni el6addsdt hallgathattdk meg, majd Paolo Canali
OFM moderéldsival a kiadvdny készitdi koziil Holly Flora, Federico Rossi,
Sara Bischetti, Falvay Dévid és Antonio Montefusco vettek részt kerekasztal-
beszélgetésen.

2023. 4prilis 18-4n a Sapientia Szerzetesi Hittudomdnyi Féiskola adott ott-
hont a kényvbemutaténak, amelyen Varga Kapisztrin OFM, Barték Zséfia
Agnes, Salvi Giampaolo és Boreczky Anna méltatta a kiadvényt, majd a szer-
keszt6k koziil Konrdd Eszter, Ertl Péter és Falvay Dévid valaszoltak a moders-
tor és a kozonség kérdéseire.

A kovetkezd osszedllitdsban a budapesti kényvbemutatén elhangzott fel-
szélaldsok egy részének jegyzetekkel elldtott, szerkesztett valtozatait kozoljiik.
Falvay David a Meditationes vitae Christi keletkezésével, véltozataival és kutatd-
sdval kapcsolatos legfontosabb ismereteket gydijti 6ssze, a tanulmdnyt az MVC
eddig magyar nyelven nem olvashat6 szakaszainak a pdrizsi kédex sz6vegén
alapulé forditdsa szinesiti. Boreczky Anna az MVC és a pdrizsi koédex md-
vészettorténeti jelentdségét, valtozd megitélését targyalja, valamint rdmutat a
kutatds elStt a kritikai kiadds révén nyujtott j lehet8ségekre. Varga Kapisztran
OFM az MVC keletkezését szellemtorténeti perspektivaba helyezve a ferences
rend és az irodalom kapcsolatdrél osztja meg gondolatait.
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A , Krisztus életérdl vald elmélkedések”
(Meditationes vitae Christi) és annak olasz nyelvii
illuszerale kézirata

Farvay DAvip

Abstract

This article focuses on the richly illustrated 14th-century Italian manuscript
kept in the Bibliothéque nationale de France (Ital. 115), and its narrative pro-
gramme. It is among the earliest extant examples of the MVC, containing 193
illustrations. Despite its exceptional significance, critical textual analysis of this
manuscript remained limited and lead to partially unfounded assumptions
until recently. The MVC enriches canonical Gospel narratives with apocry-
phal episodes and doctrinal reflections, primarily targeting a female audience,
specifically addressed to a Poor Clare. The Paris manuscript exemplifies these
features through the close alignment of text and images, faithfully rendering
the Latin original in the vernacular. By analyzing episodes such as Joseph’s
inner turmoil and the Holy Family’s journey, the study highlights the complex
interplay between text and illustration, reinforcing the manuscript’s historical
and artistic significance.

Keywords: Meditationes vitae Christi, BnF It. 115, Pseudo Bonaventure, history
of medieval emotions, Saint Joseph, nativity, interaction between text and image.

Kulcsfogalmak: Meditationes vitae Christi, BnF It. 115, Pszeudo-Bonaventura,
kozépkori érzelemtirténet, Szent Jozsef, sziiletéstorténet, sziveg és kép interakcidja.

A pirizsi Bibliothéque nationale de France Ital. 115. jelzet(i kédexe egy igen
érdekes kozépkori szdveg olasz nyelvi, gazdagon illusztrdlt, 14. szdzadi vélto-
zatdt tartalmazza. A kédexet meglehet8sen régéta ismeri és fontosnak tartja a
kutatds, s6t, 1961-ben a kézirat szovegének angol forditdsdt a kddex illusztrici-
6inak fekete-fehér reprodukciéival egyetemben kiadtdk, és azéta széles korben

Farvay DAvip italianista, kozépkordsz, az ELTE BTK Olasz Nyelv és Irodalom Tanszékének
tanszékvezetd habilitdle docense, e-mail: falvay.david@btk.elte.hu

- 105 -


http://doi.org/10.52992/sap.2024.17.2.105

Falvay Ddvid

haszndljik és idézik.! A kézirat a rengeteg kozépkori példdnyban fennmaradt
és kordbban Szent Bonaventdrdnak tulajdonitott , Krisztus életérdl valé elmél-
kedések” (Meditationes vitae Christi, a toviabbiakban: MVC) cimen ismert késé
kozépkori devdcids irdsmi egyik legkordbbi ismert kézirata, azonban kiilonds
moédon a kédex eredeti szovegének kiaddsa, valamint annak korrekt megélla-
pitdsa, hogy mi is ennek a kéziratnak a szerepe a mii széveghagyomdanydban,
a kozelmaltig vdratott magdra — erre tesz kisérletet a széles nemzetkozi ossze-
fogdssal, szimos magyar kutat6 részvételével megvaldsult kiadvany, amely a
velencei Ca’ Foscari Egyetem sorozatdban jelent meg.?

Az MVC a kés§ kozépkor egyik legnagyobb hatdst alkotdsa, amely tobb
szdz kozépkori kéziratban és szdmos korai nyomtatvinyban maradt rdnk, és
amely kiemelkedden nagy hatdssal volt a kés§ kozépkori, kora tjkori kultdra-
ra, nem csupdn a vallds- és spiritualitdstorténetre, de tobbek kozott a szinhdz
és a képzémiivészet torténetére is. Maga a szoveg az evangéliumokbdl ismert
narrdciét szimos részlettel kiegészitve beszéli el, magéba foglalva egy sor apok-
rif epizédot, valamint doktrindlis, tanit célzatd részletet is, amelyek legin-
kabb Clairvaux-i Szent Berndt irdsain alakulnak. A m{ legtobb véltozatiban
egyértelmtien ndi kozonségnek, konkrét narrativ szinten egy klarissza apdca-
nak sz96l, szdmos egyes szim mdsodik személyben megfogalmazott személyes
4télésre, érzelmi azonosuldsra buzdité részletet tartalmaz. Eppen a szines le-
irdsok, valamint az emociondlis elemek miatt volt e m{i olyan nagy hatdssal
hosszti évszdzadokon 4, és ez az oka annak is, hogy ez a m{i mind a mai napig
élénken foglalkoztatja a kiilonbozé diszciplindk kutatdit (filolégusok, vallds- és
irodalomtérténészek mellett a mivészettorténet is kiemelt figyelmet fordit a
mire). Az elmult évtizedben inkdbb angol nyelvteriileten, Gjabban azonban
olasz teriileten is megélénkiilt a tudomdnyos érdeklédés az MVC irdnt, és a
nemzetkozi diskurzusba magyar kutaték is bekapcsolédtak.?

1 Isa Ragusa — RosaLie B. GRreeN (eds.): Meditations on the Life of Christ. An Ilustrated
Manuscript of the Fourteenth Century, Princeton UP, Princeton, 1961. (transl. Isa Ragusa)
Dieco Dorto — DAvID Farvay — ANTONIO MONTEFUSCO (a cura di): Le Meditationes
vitae Christi secondo il codice Paris, BNE it. 115. Edizione, commentario e riproduzione del
corredo iconografico, Ca Foscari, Venezia, 2021. [http://doi.org/10.30687/978-88-6969-
509-4]

Néhdny Gjabb angol nyelvi kotet a teljesség igénye nélkiil: Horry FLora: 7he Devour
Belief of the Imagination. The Paris ‘Meditationes Vitae Christi’ and Female Franciscan
Spirituality in Trecento Italy, Disciplina Monastica 6., Brepols, Turnhout, 2009 [https://
doi.org/10.1484/m.dm-eb.5.108574]; Saran McNamer: Affective Meditation and the
Invention of Medieval Compassion, The Middle Ages, University of Pennsylvania Press,

2
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E népszertiség tikkrében meglehetdsen meglepd, hogy az MVC-vel kapcso-
latban szdmos alapvetd kérdést mind a mai napig vitatnak a kutaték. Kis tdl-
zéssal csak abban volt mindig is konszenzus, hogy toszkdn eredet(i és ferences
alkotdsrdl van sz6, de vitatott a mi eredeti valtozata, nyelve (olasz vagy la-
tin) és szerzje, valamint néhdny évvel ezel6ttig a datdlds is vitatéma volt (14.
szdzad legeleje vagy mdsodik fele). Az elmult évtizedben tobb alkalommal is
lehetéségem adédott irni e vitatott kérdésekrdl,* ezért e helyiitt még réviden

Philadelphia, 2010 [https://doi.org/10.9783/9780812202786]; IaN JOHNSON — ALLAN
E WestpHALL (eds.): 7he Pseudo-Bonaventuran Lives of Christ. Exploring the Middle
English Tradition, Medieval Church Studies 24., Brepols, Turnhout, 2013 [https://
doi.org/10.1484/m.mcs-eb.6.09070802050003050402070608];  Stepren Kery -
Ryan Perry (eds.): Devotional Culture in Late Medieval England and Europe. Diverse
Imaginations on Chirsts Life, Medieval Church Studies 31., Brepols, Turnhout, 2014
[https://doi.org/10.1484/m.mcs-eb.6.09070802050003050409030504]; Horry Frora
— Pérer TOTH (eds.): The Meditationes Vitae Christi Reconsidered. New Perspectives on
Text and Image, Brepols, Turnhout, 2021. Az olasz kutatds a 20. szdzad els6 felében
foglalkozott élénken a téméval: Livarius OLIGER: Le Meditationes vitae Christi del Pseudo-
Bonaventura, Studi Francescani 7 (1921) 143—-183, 8 (1922) 18—47; ALBERTO VACCARTI:
Le Meditazioni della vita di Cristo in volgare, in Alberto Vaccari: Scritti di erudizione e
di filologia, Vol. 1., Filologia biblica e patristica, Edizioni di Storia e Letteratura, Roma,
1952, 341-378; Grorcio PerroccHr: Sulla composizione e data delle ‘Meditationes vitae
Christi’, Convivium N.S. 1. (1952) 757-778. A legutébbi években tjra élénkebb figyelem
fordult az MVC felé: Concerro DEL PoroLo: Due redazioni delle Meditazioni della vita
di Cristo, Rivista di Storia e Letteratura Religiosa 57 (2021/1) 111-140; Dieco Dotro —
DAvip Farvay — ANTONIO MONTEFUSCO (a cura di): Le Meditationes vitae Christi secondo
il codice Paris, i. m.; ANTONIO MONTEFUSCO: Aretissima paupertas. Le Meditationes vitae
Christi ¢ la letteratura francescana, Studi 23., Centro italiano di studi sull’alto medioevo,
Spoleto, 2021.

PéreER TOTH — DAVID FAvay: New Light on the Date and Authorship of the Meditationes
Vitae Christi [https://doi.org/10.1484/M.MCS-EB.5.103036], in Stephen Kelly — Ryan
DPerry (eds.): Devotional Culture in Late Medieval England and Europe. Diverse Imaginations
on Chirsts Life, Medieval Church Studies 31., Brepols, Turnhout, 2014, 17-105 [https://
doi.org/10.1484/m.mcs-eb.6.09070802050003050409030504]; DAvip Farvay — PETER
Toéta: Lautore e la trasmissione delle Meditationes Vitae Christi in base a manoscritti
volgari italiani, Archivum Franciscanum Historicum 108 (2015) 431-498; DAvip Farvay:
Le Meditazioni sulla vita di Cristo nel contesto del minoritismo del primo Trecento.
Un contributo al dibattito, Franciscana. Bollettino della Societa Internazionale di Studi
Francescani 22 (2020) 139—187; DAvip Farvay: The Italian Text of the Paris Manuscript of
the Meditationes. Historigraphic Remarks and Further Perspectives, in Holly Flora — Péter
Téth (eds.): The Meditationes Vitae Christi Reconsidered, i. m., 99—-110; DAviD Farvay: Le
versioni volgari delle MVC e il ruolo del manoscritto parigino, in Diego Dotto — Ddvid
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sem szeretném a vitdt ismertetni, csupan annyiban térek ki rd, amennyiben az
elemzésem térgydt képezd périzsi kddexet szorosan illeti.

A BnF Ital. 115 jelzet(i kédexe az 1330—40-es évekre datdlédik, és igy ez
az MVC egyik legkordbbi kézirata, és egyértelmtien a legkordbbi illuszerdle
példdny, amelyet, mint emlitettiik, a kutatds is jol ismer, hiszen mdr 1961-
ben megjelent a szévege angol forditisban, rdaddsul a kiadvdnyban a képek
fekete-fehér masolatdt is kozolték, mégpedig ugy, hogy megkisérelték t6b-
bé-kevésbé az illusztricidk eredeti pozicidjit rekonstrudlni a szvegben. Ezt a
kiadvényt széles korben idézték és haszndledk, egyrészt mivel az angol forditds
széles hozzaférést biztositott a kutatéknak, mdsrészt mivel remekiil lehetett raj-
ta vizsgdlni a kép és a szoveg kolcsonhatdsit, 4m filoldgiai szempontbdl szinte
teljesen haszndlhatatlannak bizonyult. Egyrészt eleve abszurd viéllalkozds volt
egy olyan modern forditdst kiadni, amelynek az alapszovege kiadatlan és hoz-
zéférhetetlen,’ rdaddsul a szerkeszt8k a forditds sordn a kdédex olasz szovegét
szimos helyen javitottdk” és kiegészitették a latin széveg alapjin (mivel a
kédex csonka, a szdveg utolsé kb. 20 szdzaléka hidnyzik), rdaddsul anélkiil,
hogy e helyeket egyértelmiien megjeloleék volna.® Tovdbbi problémét okozott
az a tény is, hogy a kiadds idépontjdban még a latin sz8vegnek sem volt kritikai
kiaddsa,” tehdt még az is teljesen esetleges volt, hogy milyen latin véltozat 4ltal
hagyomdnyozott szoveg kerilt be az olasz kédex angol forditdsaba.

Falvay — Antonio Montefusco (a cura di): Le Meditationes vitae Christi secondo il codice
Paris, i. m., 27-39.

> A kddex fotéi csupdn néhdny éve hozzéférhetéek a BnF honlapjdn.

6 Isa Ragusa — Rosaiie B. Green (eds.): Meditations on the Life of Christ, i. m. —
E problémakedl 14sd: FEpERICO ROSst: Nuove acquisizioni sul volgarizzamento italiano A,
in Diego Dotto — Ddvid Falvay — Antonio Montefusco (a cura di): Le Meditationes vitae
Christi secondo il codice Paris, i. m., 40—54; DAvip Farvay: The Italian Text of the Paris
Manuscript of the Meditationes, i. m.; DAviD Farvay: Le versioni volgari delle MVC e il
ruolo del manoscritto parigino, i. m.

7 Alatin szdveg kritikai kiaddsa csak b6 35 évvel késdbb jelent meg: MARY JORDAN STALLINGS-
TaNEY (ed.): lohannes de Caulibus: Meditaciones vite Christi olim s. Bonaventurae attributae,
Corpus Cristianorum. Continuatio Mediaevalis 153., Brepols, Turnhout, 1997. Rdad4sul
az a kiadds sem problémamentes, szitkség volna egy 0j latin kritikai kiaddsra, ehhez egy
el8zetes tanulmdny és részleges szovegkdzlés: DAviD Farvay — ANTONIO MONTEFUSCO:
Meditationes vitae Christi, in Francesco Santi (a cura di): Lo pseudo Bonaventura. Studi,
edizioni e repertorio dei testi ¢ dei manoscritti, Opere perdute e anonime. Secoli III-XV 8.,

SISMEL, Firenze, 2024, 431-498. [https://doi.org/10.36167/OPA0SPDF]
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A pirizsi kddex szovegérdl tobb kutaté is azt feltételezte, hogy az lehet az
egész MVC szdveghagyomdnydnak az eredetihez legkdzelebb 4ll6 véltozata.®
A fenti problémdk, valamint a szdveghagyomdnyt érintd bizonytalansdg és
vita miatt alapvetden fontos volt az olasz vdltozatok — mert az MVC mind
latinul, mind olaszul legaldbb hdrom f§ verzidban terjedt a kozépkorban —
kritikai kiaddsa. Ennek fontos eleme volt az a nemzetkozi egyiittmiikddésben
megvaldsult projekt, amelynek a keretében az olasz MVC hossza véltozatdnak
kiaddsdt sikertilt elkésziteniink.” A népnyelvii hosszt véltozat (7esto maggiore)
két killon 14. szdzadi volgarizzamentdban is terjedt. A kordbbi, Testo maggio-
re A valtozat legfontosabb és legteljesebb kézirata éppen a pdrizsi kédex volt,
ezért lett az a reprezentativ, a kddex képanyagit is feldolgozé és kozl6 kiadvdny
alapszovege.'®

Ugyan a kutatdsi projekt sordn bebizonyosodott, hogy a Zesto maggiore A, és
igy az azt hagyomdnyoz6 périzsi kddex szovege forditds, valamint az is, hogy az
MVC feltételezett eredetijéhez a hossza latin valtozat 4ll legkdzelebb, az elem-
zésiink tdrgydt képezd kézirat fontossdga igy is vitathatatlan. Egyrészt egyike a
legkorabbi szovegtaniknak, mdsrészt ez a forditds a latin eredeti igen hi, szinte
sz6 szerinti forditdsdt tartalmazza, harmadrészt a szoveggel harmonikus kap-
csolatban 1év6, rendkiviil gazdag és korai képanyag is kiemeli a tobbi kézirat
koziil: a pdrizsi kézirat ugyanis nem kevesebb, mint 193 korabeli illusztriciét

8 Isa Racusa: Lautore delle Meditationes vitae Christi secondo il codice ms. Ital. 115

della Bibliothéque Nationale di Parigi, Arte medievale 11 (1997/1-2) 145-150; JacQues
DALARUN — MARIANNE Bessevre: ‘La meditatione de la vita del nostro Signore Yhesu
Christo’ dans le ms. It. 115 de la Bibliothéque nationale de France, Rivista di Storia della
Miniatura 13 (2009) 73-96.
9 Az 4ltalam vezetett magyar kutatécsoportot az NKFI 129671 tdmogatta, mig a szdveg-
kiaddsban egyiittm(ikddtiink a velencei Ca Foscari Egyetemen miikédd és Antonio
Montefusco 4ltal koordindle BIFLOW nevli ERC projekttel. Két tovabbi fontos, 4m
textoldgiai szempontbdl elszigetelt, csupdn egy-egy 15. szdzadi kéziratban megbrzdte olasz
véltozat kiaddsa: SaARaH MCNAMER: Meditations on the Life of Christ. The Short Italian
Text, University of Notre Dame Press, Notre Dame, 2018 [https://doi.org/10.2307/j.
ctvpg84z2]; Gruriano Gasca QUeirezza S.]. (a cura di): Meditacioni di la vita di Christu,
Collezione di testi siciliani dei secoli XIV e XV 26., Centro di Studi Filologici e Linguistici
Siciliani, Palermo, 2008.
Dieco Dorto — DAvID Farvay — ANTONIO MONTEFUSCO (a cura di): Le Meditationes
vitae Christi secondo il codice Paris, i. m. Valamint a Testo maggiore B-val valé részleges szi-
noptikus kiadds: DAvip Farvay — Drrta SzEMERE — PETER ERTL — EszTER KONRAD (a cura
di): Prove di edizione critica del Testo maggiore A e Testo maggiore B delle Meditationes vitae
Christi in volgare, ELTE Olasz Nyelv és Irodalom Tanszék, Budapest, 2021.
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tartalmaz, amelyek koziil az elsé 113 szines, mig a tobbinek csak a rajza van
meg, s kiilon fontos, hogy a legtobb képnél képaldirds és a miivésznek sz616
instrukcidk is kivehetdek.

Az aldbbiakban néhiny szévegrészleten szeretném bemutatni az MVC nar-
rativdjét, valamint azt is, hogy a szovegrészletek miképpen kapcsolédnak a
parizsi kédex illusztriciéjanak programjihoz. Lassunk elséként egy olyan sz6-
vegrészletet, amellyel kapcsolatban a kanonikus evangéliumok elég sziikszavu-
an beszélnek, viszont a kozépkori (és ugyanigy a modern) ember fantdzidjt
komolyan foglalkoztatta:

»Gondolj Jozsefre és a feleségére egyszer és tobbszor, ahogyan a férfi fdjdalma-
san és zavartan Gellene forditotta tekintetét, és mintegy rossz szandékkal vetette
14 pillantdsit, mivel magdban rossz gyantt tdplilt a tekintetben, hogy ez nem
hdzassagtorés eredményeképpen tortént-e. Litod most, hogy az Ur megengedi,
hogy az ovéit kin és zaklatds érje, hogy jutalmat nyerjenek. Es igazén el lehet
mondani, hogy az 6 dicsérete az Evangéliumban taldlhat6, mivel ott elmondjdk,
hogy 8 igaz és nagyon erényes ember volt. Mivel a kozvélekedés szerint a férj
szdmdra igen nagy szégyent, fdjdalmat és haragot okoz a feleség hiitlensége, en-
nek ellenére § erényes médon mérsékelte magdt, és nem akarta vadolni, hanem
tiirelmesen élte meg ezt a nagy igazsdgtalansdgot, nem akart bosszuat 4llni, ha-
nem feliilkerekedett benne a konyoriiletesség, és titokban akarta arrdl a helyrél

elbocsdjtani.” 11

E szovegrészletbdl a szoveg egy nagyon fontos narrativ aspektusdra is példdc
lithatunk, még pedig arra, hogy az MVC kvizi dialégus formdjéban irédott,

11 A szoveget mindenhol sajét forditdsomban kozldm az olasz szveg alapjdn, amelyhez mindig
hozz4olvastam a latin eredetit is. — ,Risguarda Ioseph la mogle sua una volta e pid, doleasi
molto e torbavasi e contra lei avea lo volto torbato e lli occhi levava da lei come di ria
intentione, avendo in sé mala sospectione che questa cosa non fusse avenuta per avolterio.
Or vedi come 'l Signore permecte li suoi essere tormentati di tribulactione e essere tentati
a llor corona. Unde elli pensava di lassarla occultamente. Veramente di questo si puo dire
che la sua laude ¢ in del Vangelio. Unde contasi quine ch’elli era homo iusto e era di grande
vertude. Con ci0 sia cosa che comunamente si dica che quasi di somma vergogna, dolore e
furore sia al marito I'avolterio de la mogle, non di meno elli vertudiosamente si temperava
e non la volea accusare, ma patientemente passava questa grande iniuria, non vendicandosi,
ma vinto di pietd, volendo da- lluogo, occultamente la volea lassare.” Dieco Dorro —
DAvip Farvay — ANTONIO MONTEFUSCO (a cura di): Le Meditationes vitae Christi secondo
il codice Paris, i. m., 6:4—6 (p. 118), v6. MARY JORDAN STALLINGS-TANEY: lohannes de
Caulibus: Meditaciones vite Christi. .., i. m., 27-28.
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magyardn egy narrdtor (e valtozatban hasonléan a szévegvéltozatok tilnyoméd
tobbségéhez férfl) egyes szim mdsodik személyben intézi ezen elmélkedéseket
egy ndi olvaséhoz vagy hallgat6hoz, és tekintetbe véve a szoveg egyértelmiien
ferences jellegét, ez a narrativ szitudcié ugy jelenik meg, hogy egy ferences
szerzetes buzdit e szoveggel egy klarissza apdcdt, ahogyan ez a périzsi kddex els§
képébdl is egyértelmien kideril.

Az MVC fészerepléje szovegszinten és az dbrazoldsokon is természetesen Jé-
zus, mellette igen hangsilyos Szliz Mdria szerepe is, j6 néhdny epizddot olvas-
hatunk az & életébdl is, valamint az evangéliumokbdl ismert torténetek szinte
mindegyikében is f8szerepléként jelenitik meg. Azonban Szent Jézsef alakja is
meglehetdsen kdzponti, a 193 elkésziilt kép majdnem egyharmaddn ldthatjuk
&t is, noha tdbbnyire mellékszereplként, a Szentcsaldd tagjaként. Ezen epizéd
kapcsdn azonban képi szinten is hangstlyosan megjelenik, hiszen Jézsef vivé-
ddsdt és gyanakvdsit s a konfliktus felolddsdt osszesen négy képen is dbrdzolja
a miivész.'?

Misodjdra nézziink még egy olyan epizdédot, amelynek magja a kanonikus
Biblidbdl is jol ismert. A Szentcsaldd Betlehembe utazdsit példdul e szavakkal
irja le a szerzé:

,Es mivel Jozsef teljesiteni akarta a rendeletet, ezért ttra kelt Szliz Mdridval, és
egy 6krot, valamint egy szamarat vitt magdval, mivel Mdria nagy terhes volt, és
hossz volt az tt, mivel Betlehem 6t mérfoldnyire fekszik Jeruzsilemtsl. Ugy
mentek tehdt, mint szegény allatkereskeddk [...].”

Es ezt dbrdzolja a kédexfestd is a 25. szamu illuszerdcién. Bz elgondolkoztaté
motivum, hiszen az éllatok jelenlétét 4ltaldban Ggy magyardzza a hagyomdny,
hogy azt a betlehemi jdszolhoz, istdlléhoz asszocidlja. A sziiletés utdna esemé-
nyek lejegyzésénél itt is hangstlyos szerephez jut az 6kor és a szamdr:

sezutdn elhelyezte a gyermeket a jészolban, az 6kor és a szamdr odatérdepelt, és
szdjukat a jdszol f61é helyezték, és a gyermekre leheltek, mintha csak értelemmel
birndnak, és értették volna, hogy a gyermek ilyen nagyon szegényesen volt be-

polydlva, és ezért a nagy hidegben melegitésre volt szitksége.”!?

12 21-24. kép, ldsd Dieco Dorro — DAviD Farvay — ANTONIO MONTEFUSCO (a cura di): Le
Meditationes vitae Christi secondo il codice Paris, i. m., 313-316.

»Et volendo Ioseph andare ad impiere lo comandamento, misesi in via co la Donna e mené
seco un bue e uno acinello. Sicché a Donna era grossa e lla via era grande, di migla .v.,
che Belleem ¢ cuta[n]to lungi a Ierusalem. Et vanno come poverelli mercatanti di bestie.
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Ez a motivum mdr sokkal ismerdsebb a mai olvasé szdmdra is, szdmos irodalmi
és képzémiivészeti alkotdson taldlkozhatunk ezzel a képpel, a szoveg forrdsa itt
az apokrif hagyomdnyban keresendd, még pontosabban els6kén a Pszeudo-
Mité evangéliuma nyomadn jelenik meg a kis Jézus sziiletésénél jelen 1évé 6kor
és szamdr. E hagyomdnyt Szent Ferenc teszi él6vé a kozépkori ember szdmdra
joval az MVC megirdsa elétt.

Az apokrif eredetli epizédok ellenére az is végig tetten érhetd a szévegben,

hogy a szerz8 nem kivén eltérni a hivatalos egyhdzi hagyomdanytdl, tanitistdl,
sOt tobbszor is olvashatunk erre vonatkozé megjegyzéseket a szovegben, példd-
ul a Jézus ifjakorardl szol6 fejezetben:

»Mikor Jézus Urunk visszatért a templombdl és Jeruzsdlembdl a sziileivel Na-
zéret vdrosiba, engedelmeskedett nekik, és ott lakott velitk 29. életéve végéig
[latin: 30. év elejéig]. Es az Trdsban nem taldljuk, hogy mindez idé alatc mdst
csindlt volna, ami eléggé csoddlatos dolognak tlinik. Mit gondoljunk tehdt, mit
csindlhatott? Netdn annyira técleniil élt volna az Ur Jézus, hogy semmiféle olyat
nem cselekedett, ami mélté volna arra, hogy irdsban emlékezzenek meg réla?
Ha viszont cselekedett volna ilyesmit, akkor miért nem irtdk meg ezt is, mint a
tobbi tettét? Mindenesetre ez meglep6nek ldtszik. J6l figyelj ide azonban, mert
megldthatod, hogy semmit cselekedve tett csoddlatos dolgokat. Tehdt semmi a
tettei koziil nem marad homélyban. Azonban mivel erényesen beszélt és csele-
kedett, igy erényesen hallgatott. A legnagyobb mester, mikor néha az erényeket
és az élet Gtjdt akarta tanitani, a fiatalkordtdl kezdve erényes tetteket vitt vég-
hez, és csoddlatos és ismeretlen, egészen mostandig nem hallott médon, ami
az emberek elétt onmagdt haszontalannak és ostobdnak tiintetve fel, ahogy azt

dhitatosan, és minden félreértés nélkiil elgondolni lehet.” !

Essendo venuti di Bethleem, perd chlelli era[n] poveri e molti verano venuti per quella
medesma cagione, ¢ elli non poteno trovare albergo. [...] Avendo cosi facto, si llo puose in
del presepio. Lo bue e [l'acino s'inginocchiono e puoseno le bocche loro sopra lo presepio
fiatando sopra lo bambulo come se avesseno ragione e congnoscesseno che ’l ba[m]bulo
cosi poverissimo fusse fasciato, bicognavali riscaldamento in quel tempo chera freddo.”
Dieco Dorto — DAvID Farvay — ANTONIO MONTEFUSCO (a cura di): Le Meditationes
vitae Christi secondo il codice Paris, i. m., 7:2-4 (p. 119-120).

»Ritornato lo Signore lesu dal templo e di Ierusalem col padre e colla madre in de la cita
di Nagareth, era subdito a lloro, e quine abitée co- lloro infine a li .xxix. anni. E non si
trova in Iscriptura che in tutto questo tempo facesse altro, la qual cosa pare meraviglosa
molto. Or che penseremo noi chelli facesse? Or istecte lo Signore Iesu otioso tanto tempo
ch’elli non facesse alcuna cosa degna di ricordamento e di scriptura? Selli 'avesse facta,
perché non sarebbe stata scripta siccome tutti gli altri suoi facti? Al postucto questo pare
uno stupore. Ma intende qui bene, percid che manifestamente potrai vedere che nulla
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Az, hogy a parizsi kodex szovege a Testo maggiorehoz, magyardn az MVC hosz-
szt véltozatdhoz tartozik, a narrativ struktdra szempontjabdl azt jelenti, hogy
nem csupdn a Jézus szilletése koriili eseményeket és a passiétorténetet foglalja
magiba, mint a szoveg rovidebb, Zesto minore néven ismert viltozata, vagy
éppen csak a passidtorténetet, mint a Meditationes de Passione Christi (MPC)
cimmel kiadott legrévidebb valtozata,'> hanem a két szovegegység kozott egy
sor valogatott epizddot Krisztus nyilvinos miikodésébdl is. Lassunk erre is egy
példat, ahol azt figyelhetjitk meg, hogy ebben az esetben is személyes 4dtélésre
alkalmas szines részletekkel béviti ki a szerzé a kanonikus evangéliumokban
(Mt 8,14.15; Lk 4,38.39) lakonikus tdmorséggel elmesélt torténetet:

,,Ugy esett, hogy az Ur Jézus a fent emlitett virosban megpihent Simon Péter
hdzaban, ott, ahol az 6 anydsa nagy ldztdl szenvedett. Am az aldzatos Ur
kozvetlentil megérintette a kezét, és meggydgyitotta 6t, ugy, hogy azonnal
felkelt és az étkezéshez megteritett neki és a tanitvdnyoknak. Az azonban, hogy
megteritett, nincs megirva. Gondolj tehdt arra, hogy a szegény hdzdban 8 a
szegénységet szerette, és olyan egyszer(i ételeket tett eléjiik, amelyekkel gyorsan
meg lehetett teriteni. Gondold el azt is, hogy az Ur Jézus ott segit megteriteni,
kiilonosen a tanitvanya hézéban. Es aldzatosan gondolj kiilondsen olyasmikre,
hogy felteszi a teritSt, elmossa a poharakat, és ehhez hasonlé dolgokra. Mind-
ezeket a dolgokat cselekedte az aldzatossdg mestere, aki azért jott, hogy szol-
géljon, nem azért, hogy 6t szolgdljdk. Es leiilt kozvetleniil kozéjiik kozépre és
viddman evett veliik, kiilonosen mikor az étkezésen is dtfénylett a szegénység,

amit gy szeretett.” ¢

faccendo fé cose magnifiche. Unde nulla cosa dei facti suoi vaca dal ministerio. Ma siccome
vertuosamente parlava e operava, cosi vertuosamente tacea. Lo sommo maestro volendo
alcuna volta insegnare le vertude e la via de la vita, comincide da la sua ioventude ad fare
opere vertuose, et per modo meravigloso e non cognosciuto e in dei tempi in qua dirieto
passati non audito, cid & rendendosi in del conspecto delli homini e dispecto e stolto,
siccome divotamente e sensa ogna stolto comprendimento si pud pensare.” Dieco Dorro
— DAvip Favay — ANTONIO MONTEFUSCO (a cura di): Le Meditationes vitae Christi secondo
il codice Paris, i. m., 15:2-8 (p. 137). V6. MARY JORDAN STALLINGS-TANEY: Johannes de
Caulibus: Meditaciones vite Christi. .., i. m., 64—65.

15 MARY JORDAN STALLINGS (ed.): Meditationes de Passione Christi olim Sancto Bonaventurae

attributae, The Catholic University of America Press, Washington, D.C., 1965.

»[24] [1] Della suocera di Symone liberata. Mt. .viij., Mr. .j., Luc. .[iliij°.

Intravenne che ’l Signore lesu in de la predicta cita si riposé in casa di Symone Petri, la u’ la

suocera sua era tenuta di grande febre. Ma I'umile Signore famigliarmente tocc6 la man sua

e curdla, si che incontenente si levo suso e a llui e alli disciepuli apparecchié di mangiare.

Et quello ch’ella apparecchié loro non ¢ scripto. Pensa donqua che in de la casa del povero
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Az evangéliumi torténet kibSvitése a csodds gydgyuldst kovetd kozos étkezéssel
képi szinten is megjelenik: magdt a gydgyitdst a 145. kép, mig az azt kovetd
jelenetet (amelyrél a kanonikus bibliai szévegben csupdn annyit olvashatunk,
hogy az any6s a gyégyuldsit kovetden azonnal , folkelt és szolgalt neki”) a 146.
kép dbrézolja. E részleten tovabb4 a sz6veg mélyen ferences karakterét is megfi-
gyelhetjiik, hiszen tobbszor is igen hangsulyos a szegénység emlitése, amelyrdl
a bibliai széveg ezen részén emlités sem esik. Az MVC nem csupdn egyér-
telmten ferences eredeti m{, hanem az is kimutathaté mind szdvegszinten,
mind pedig a feltételezett szerz8, Giacomo da San Gimignano személyén ke-
resztiil, hogy a ferences rendnek f8képpen a szegénységértelmezés tekintetében
szigortbb, a korban spiritudlisnak nevezett irdnyzatdhoz kotédik.'”

Az MVC szivege j6 néhiny olyan epizédot, motivumot is tartalmaz, ame-
lyeknek egyéltalin nem ismert kordbbi forrdsa vagy parhuzama, itt példdul egy
olyan epizdd forditdsdt kozlom, amely valészintleg itt fordul el8 elséként:

era 'amad[o]re de la povertd: alcuni cib[i] gross[i] e che tosto si pote[ano] apparecchiare
sono loro posti innanti. Considera anco questo Signore lesu c’aiuta apparecchiare, e
maximamente in casa del discipulo suo. Et quelle cose che vuoi humile pensa, uvero de la
tovaglia ad ponerla, uvero di lavare li bicchieri e simigliante cose. Tucte cotai cose facea lo
maestro della humilitade, lo quale era venuto per servire e non ad essere servito. E ponevasi
ad sedere familliarmente al me¢co de la mensa, et mangiava allegramente, maximamente
quando in del mangiare rilucea la povertade, la quale cosi amava.” Dieco Dorto — DAvID
FaLvay — ANTONIO MONTEFUSCO (A CcURA DI): Le Meditationes vitae Christi secondo il
codice Paris, i. m., 24:1-4 (p. 160). V6. MARY JORDAN STALLINGS-TANEY: lohannes de
Caulibus: Meditaciones vite Christi..., i. m., —.

17 E szerz8t Téth Péter azonositotta: PETER TOTH — DAviD Farvay: New Light on the Date
and Authorship..., i. m.; DAvip Farvay — PéTeR TOTH: Lautore e la trasmissione..., i. m.
A szerz8r8l sz616 vita még nem tekinthetd lezdrtnak, ldsd Sarah McNamer, illetve mds
szempontbdl Antonio Montefusco ellenvéleményét: SaRaH McNaMER: Meditations on the
Life of Christ, i. m.; ANTONIO MONTEFUSCO: Arctissima paupertas, i. m. Azonban a kutaték
tobbsége hajlik ezen azonositds elfogaddsdra, ldsd DAvip Farvay: Le Meditazioni sulla vita
di Cristo nel contesto del minoritismo del primo Trecento, i. m.; Horry FLora — PETER
Totu: The Meditationes Vitae Christi Reconsidered, i. m.; DoNaL CoopPer: Fra Jacopo in
the Archives. San Gimignano as a Context for the Meditations on the Life of Christ, in
Holly Flora — Péter Téth (eds.): The Meditationes Vitae Christi Reconsidered, i. m., 17—
42; DanieLe Sowvi: Montefusco, Antonio. — Arctissima paupertas. Le Meditationes vitae
Christi e la letteratura francescana, Archivum Franciscanum Historicum 114 (2021/3—4)

667-669.
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Lltt egy olyan nagyon szép elmélkedést lehet hozni, amelyrdl az Iris nem szél.
Amikor tehdt az Ur Jézus szerddn a tanitvinyaival Mdria és Mérta hdzdban va-
csordzott, és még az édesanyja is ott volt a nékkel a hdz masik részében, akkor
Magdaléna, aki felszolgilt, igy kérte az Urat, mondvén: »Mester, fontold meg,
hogy veliink toltsd a Hasvétot, és ne tagadd meg ezt t8lem.« De & semmiféle-
képpen nem egyezett ebbe bele, azt mondvén, hogy Jeruzsilemben fogja tolteni
a husvétot. Magdaléna erre sirva otthagyta, és konnyek kozott az Edesanyjéhoz
ment, és elmondta ezeket neki, és kérlelte, hogy tartsa 6t itt hisvétra. Miutdn
befejezték a vacsoridt, az Ur Jézus odament az Edesanyjéhoz, és félreiilt vele be-
szélgetni [...] Csoddld meg jol hit, ahogyan ott tilnek, és ahogyan a Sziz tisz-
teletteljesen fogadja 6t, és ahogy szeretetteljesen eliddz vele, és hasonléképpen,
ahogyan az Ur tisztelettel fordul felé. Ahogyan igy beszélgettek egymdssal, oda-
ment hozzdjuk Magdaléna, leiilt a ldbukhoz, és igy szélt: »Kérleltem a Mestert,
hogy itt toltse a hisvérot veliink, de Ggy tlinik, hogy 6 mégis Jeruzsdlembe akar
menni, hogy ott elfogjik. Kérlek, ne engedd &t elmenni.« Erre az Edesanya igy
szolt: »Edes fiam, kérlek téged, ne igy legyen, hanem toltsiik itt a Huasvétot.
Tudod jél, hogy elrendelték, hogy elfogjanak.« Erre az Ur azt mondta neki:
,Driga Edesanydm, Atydm akarata az, hogy én ott tdltsem a hiisvérot, mivel
eljon a megvéltds ideje. Most beteljesedik mindaz, amit rélam mondtak, és azt
tesznek velem, amit akarnak.«”18

»[Q]ui si pud interponnere una meditatione molto bella de la quale la Scriptura non parla.
Cenando lo Signore Iesu lo mercolodi coi disciepuli suoi in casa di Maria e di Martha, e
anco la madre sua co le donne in dell’altra parte de la casa, la Magdalena servendo pregd
lo Signore dicendo: «Maestro, abbiate a mente che voi facciate la Pasqua con noi, pregovi
che voi non mi neghiate questo». Ma elli ad nullo modo consentitte, ma dicendo che in
Terusalem farebbe la Pasqua. Ella partendosi quinde piangendo e con lagrime andéde a la
Donna, e avendoli dicto queste cose, si lla prega ch'ella lo tegna quine in de la Pasqua.
Essendo facta la cena, vae lo Signore Iesu a la madre e siede co- llei in disparte parlando co-
llei [...] Mira ora bene com’elli siedeno e come la Donna lo riceve reverentemente e co-
llui dimora desiderosamente, et simiglantemente come lo Signore si porta reverentemente
inverso di lei. Parlando elli cosi insieme, la Magdalena va a lloro e puosesi a ssedere ai piei
loro, dixe: «lo invitava lo maestro ch’elli facesse la Pasqua qui con noi, ma elli pare che vogla
andare pure in lerusalem ad pasquare per esserevi preso. Pregovi che voi non ve lo lassiate
andare». Al quale la madre dice: «Figliuolo mio dolcissimo, io ti prego che cosi non sia, ma
facciamo qui la Pasqua. Tu ssai chelli ano ordinato di piglarti». E lo Signore dixe a llei:
«Madre karissima, la volonta del mio Padre ¢ che io vi faccia la Pasqua perd che 'l tempo de
la redemptione viene. Ora s'adempierano tutte quelle cose che di me son dicte e faranno in
me cid che vorranno».” DiEGo Dorto — DAVID FAaLvAY — ANTONIO MONTEFUSCO (a cura
di): Le Meditationes vitae Christi secondo il codice Paris, i. m., 72:1-9 (p. 246). V5. Mary
JoRDAN StTALLINGS-TANEY: lohannes de Caulibus: Meditaciones vite Christi..., i. m., 240—
241.
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E részletben is megfigyelhetjiik, hogy parbeszédekkel szinesiti a szerzd a narra-
ciét, valamint itt is tobbszor megjelenik az egyiittérzésre, a torténet személyes,
emotiv dtélésére valé buzditds.

Ez a legutolsé részlet mér a szoveg harmadik narrativ egységéhez, a passio-
torténethez tartozik, azonban az elemzésiink térgydt képezé BnF Ital. 115 jel-
zetli olasz nyelvii kézirata, mint emlitettiik, csonka, a 75., Jézus elfogatdsdrol
52616 fejezet kozepén megszakad a szoveg, igy a Jézus szenvedéstorténetének és
a feltdmadds utdni események leirdsinak nagyobb része hidnyzik a szovegb6l.
Réaddsul az illusztrdciok még hamarabb véget érnek, noha a kihagyott helyre
irt instrukcidk alapjdn kévetkeztethetiink valamennyire a programjukra.

E rovid hozzdszéldsban csupdn felvillantani volt médunk e kiemelkedéen
fontos kozépkori devocids irdsmi és az azt hordozd 14. szdzadi kddex dbrdzo-
ldsainak néhdny jellegzetességét. A Bibliothéque nationale de France ms. Ital.
115. jelzetli kddexérdl ugyan megillapitottuk, hogy nem ez a szoveg eredeti
véltozata, hanem kozépkori forditds (hasonléan a Trecento olasz nyelvi lel-
kiségi irodalma szdmos hires miivéhez, mint pl. a Vite dei santi padri vagy a
Fiorerti), dm igen htien koveti a latin eredetit, és képi vildgdval még organiku-
sabban fejtette és fejti ki hatdsdt. A kézirat szévege, valamint a teljes képanyag
egytitt lithat6 a Ca’ Foscari kiaddsdban megjelent kotetben, amelyben a szoveg
és a képek értelmezését szimos kisérd tanulmdny és appardtus segiti, igy re-
mélhetjiik, hogy hozzdjérul tovébbi kutatdsok, forditdsok, elemzések megszii-
letéséhez.
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This paper discusses the significance of the critical edition of the MVC from
the perspective of art history. It traces how the scholarly interpretation of the
relationship between the text of the MVC and emerging late medieval image
types has changed in recent decades, how the question of primacy and the
concept of one-way influence have been replaced by the recognition that the
text and the corresponding iconographic solutions are parallel phenomena.
After a brief review of the MVCs illustrated copies, it welcomes the recently
published critical edition for including not only the text but also the manu-
script’s complete corpus of imagery and the instructions given to the illustra-
tors. These reflect a thorough understanding of the codex’s unique character
and provide new material for research into medieval artistic practices and ar-
tistic autonomy.
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A mvészettorténet a Meditationes vitae Christi szévegére — és eleinte még nem
a képeire — tobb mint szdz éve olyan alapvetd forrdsként tekint, amelynek is-
merete szdmos késd kozépkori ikonogréfiai tipus megjelenésére magyardzatot
ad. A szoveg, mint kdzismert, az evangéliumi eseményeket rendkiviil szinesen,
bevallottan a szerzd képzeletére hagyatkozva, 1 epizédokkal és részletekkel
bévitve beszéli el. Abban az 1980-90-es évekig tarté idészakban, amelyben a
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szoveg-kép viszonya tekintetében a szoveg elsédleges volta megkérddjelezhe-
tetlen paradigma volt, sokan, koztiik olyan nagysigok, mint Erwin Panofsky,
ugy tekintettek a Meditationes vitae Christi szdvegére, mint amely kozvetlen
forrdsként szolgdlt 4j képtipusok megalkotdsdhoz.! A Jézus sziiletése dbrazo-
ldsokon megjelend hangstlyos oszlopmotivum, ahogy az példdul Rogier van
der Weyden 1450 kériili un. Bladelin-oltirdn ldthat6,* vagy a gyermek Jé-
zus ldbdt megcskold kirdly gesztusa a hdromkirdlyok hédolatdt bemutaté
képeken, ilyen példdul Duccio 14. szdzad eleji Maestajdnak részlete,® ma is
leginkdbb a Meditationes vitae Christi részletgazdag elbeszélései dltal inspiralt
megolddsokként ismertek. A m{i, pontosabban a ma bemutatandé szovegkiadds
alapjdul szolgdlé pdrizsi kézirat képei csak kés6bb, Isa Ragusa és Rosalie B.
Green 1961-es kiaddsa révén viltak széles korben elérhetdvé, ezzel egyiitt az
ikonografiai kutatdsok kiindulépontjivd.® Megkeriilhetetlen hivatkozdsi ala-
pot jelentett a Meditationes vitae Christi példdul Urbach Zsuzsa szdmdra, aki
1974-ben az Gn. Josephszweifel — Jézsef kételye — képtéma kialakuldsdt és em-
lékeit vizsgilta dtfogd tanulmdnyban,’ és sokdig Ugy tlint, hogy a Meditationes
vitae Christi a keszthelyi ferences templomban feltdrt falképciklus képprog-
ramjdnak rekonstrudldsihoz is timpontot nyujt.®

A Meditationes vitae Christi szerepérél és valtozd megitélésérdl az elmult 150 év mivészet-
toreénetében ldsd Horry FLora: The Devout Belief of the Imagination. The Paris Meditationes
Vitae Christi and Female Franciscan Spirituality in Trecento Italy, Brepols, Turnhout, 2009,
33-40. [https://doi.org/10.1484/m.dm-eb.5.108574]

2 Middelburgi/Bladelin oltdr. Berlin, Staatliche Museen, Gemildegalerie.

Siena, Museo dell’Opera Metropolitana del Duomo.

4 TIsa Racusa — RosaLie B. GREEN (eds.): Meditations on the Life of Christ. An Ilustrated
Manuscript of the Fourteenth Century, Princeton UP, Princeton, 1961. (transl. Isa Ragusa)
Zsuzsa UrBACH: ,Dominus possedit me...” (Prov. 8, 22). Beitrag zur Ikonographie des
Josephszweifels, Acta Historiae Artium 20 (1974) 199-266.

Prokopp Mdria a Meditationes vitae Christi, pontosabban a pdrizsi kézirat 48. képére
hivatkozva a freskdciklus egyik jelenetét Jézus bemutatdsaként hatdrozta meg, ldsd
Proxorr MARia: Keszthely és Siklés Gjonnan feltdrt gétikus falképei, Ars Hungarica 23
(1995) 155-167, 157. Ujabban Szakics Béla Zsolt meggy6zben érvel amellett, hogy a
kérdéses keszthelyi kép Mdria sziiletését dbrdzolja, ldsd Bfra Zsorr Szaxics: Padova,
Siena, Keszthely. Narrando la vita della Vergine, in Giovanna Baldissin Molli — Franco
Benucci — Maria Teresa Dolso — Agnes MA4cé (eds.): Luigi il Grande Rex Hungariae. Guerre,
arti e mobilita tra Padova, Buda ¢ I'Europa al tempo dei Carraresi, Viella, Roma, 2022,
302-314 (302-304).
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Késébb, ahogy a szoveg-kép viszonydra vonatkozé elképzelések az 1980-as
évektdl fokozatosan drnyaltabbd véltak,” és a Meditationes vitae Christit Sarah
McNamer Gjradatdlta,® fordulat 4llt be a ml mavészettorténeti megkozelité-
sében is: kérdésessé vélt, hogy a Meditationes vitae Christi és a késé kozépkor
ikonografiai vjitdsai kozotti kapesolat mennyiben tekinthetd kozvetlennek, il-
letve egyirdnytnak. A szakirodalomban kordbban dltalinos vélekedéssel szem-
ben, amely a Meditationes vitae Christit a 13. szdzad végére, 14. szdzad elejére
datdlta, McNamer a mi 14. szdzad kozepi keletkezése mellett érvelt, és ezzel
utat nyitott annak a feltevésnek, hogy a Meditationes vitae Christi szerz8jét
tobbek kozott éppen a késd kozépkor innovativ képtipusai inspiraledk. A rend-
kiviil képzeletgazdag szévegben valéban vannak olyan részletek, amelyeknek
hdtterében a szerzd dltal ismert képi hagyomdny dllhatott. Ilyenek a Jézus szii-
letése elbeszélésben emlitett, az Evangéliumokban nem szereplé 6kor és sza-
midr, amelyek a sziiletésdbrdzoldsoknak a 14. szdzadra mér rég rogziilt elemei
voltak, vagy a narrativa olyan tovabbi elemei, amelyeket feltehetéen friss képi
invencidk, a 13. szézad harmadik negyedében keletkezett és a szerzé dltal jo
eséllyel ismert mivek inspirdltak.” De fuggetleniil attél, hogy mit gondolunk
a mi keletkezési koriilményeirdl — én személy szerint rendkiviil meggy8z8nek
taldlom Falvay Ddvid és Téth Péter tijabb kutatdsait,'® amelyek egyértelmiien

Holly Flora a szoveg-kép viszonydnak véltoz6é megitélésérdl a Meditationes vitae Christi
vonatkozdsdban tobbek kozote Sixten Ringbom, James Marrow, Hans Belting és Anna
Derbes munkdira hivatkozik, ldsd Horry Frora: The Devout Belief of the Imagination,
i. m., 33-40.

SaraH McNaMmeRr: Further Evidence for the Date of the Pseudo-Bonaventuran Medita-
tiones Vitae Christi, Franciscan Studies 50 (1990) 235-261. [https://doi.org/10.1353/
frc.1990.0003]

Joanna Cannon hdrom miivet elemez ebbdl a szempontbdl: Coppo di Marcovaldo San
Gimignanébdl szdrmazé Croce dipintdjit, egy eredetileg feltehetSen a sienai kereszeeld-
kdpolna szdmdra készitett Keresztel§ Szent Jdnos-oltdrt és Nicola Pisano szdszékér a sienai
démban, l4sd Joanna Cannon: The Writer as Viewer. Recollecting Art in the Text of
the Meditationes Vitae Christi, in HoLLy FLORA — PETER TOTH (eds.): The Meditationes
Vitae Christi Reconsidered. New Perspectives on Text and Image, Brepols, Turnhout, 2021,
199-223.

El8szér: PETER ToTH — DAviD Farvay: New Light on the Date and Authorship of the
Meditationes Vitae Christi [https://doi.org/10.1484/m.mcs-eb.5.103036], in Stephen
Kelly — Ryan Perry (eds.): Devotional Culture in Late Medieval England and Europe.
Diverse Imaginations on Christs Life, Brepols, Turnhout, 2014, 17-105. [https://doi.
org/10.1484/m.mcs-eb.6.09070802050003050409030504] Legutébb: PETER TéTH: The
Earliest Reference to the Meditationes Vitae Christi. New Evidence for its Date, Authorship,

- 119 -


https://doi.org/10.1353/frc.1990.0003
https://doi.org/10.1353/frc.1990.0003
https://doi.org/10.1484/m.mcs-eb.5.103036
https://doi.org/10.1484/m.mcs-eb.6.09070802050003050409030504
https://doi.org/10.1484/m.mcs-eb.6.09070802050003050409030504

Boreczky Anna

a 14. szézad eleji datdldst tdmogatjdk —, a Meditationes vitae Christi és a kés§
kozépkor jellegzetes képtipusainak kapcsolatdit ma egyre kevésbé ok-okozati
viszonyrendszerben képzeljiik el. Inkdbb hasonlé gydker(, parhuzamos jelen-
ségeknek ldtszanak, és egymdstdl fuggetleniil is a Jézus emberi természete irdnti
élénk, személyes érdeklédés felerdsodésérdl, a Jézus élettorténetében valé el-
mélyiilés és részvétel igényérdl tantiskodnak. A Meditationes vitae Christinek a
kozépkori ikonogrifidra gyakorolt hatdsdt illetéen megvildgité erejiick azok az
Gjabb elképzelések, amelyek a mivet ikonogrdfiai forrdsanyag helyett a képal-
kotds mediticids technikdjdra 6sztonzd szovegként kezelik, amely arra buzditja
az olvasét, hogy sajat magdt élje — képzelje — bele az evangéliumi események-
be. Legutébb Maria H. Oen a Meditationes vitae Christi és Szent Brigitta 14-
tomdsainak kapcsolatdt elemezve a kép mentalis megalkotdsdnak folyamatdra
helyezte a hangsilyt, ezdltal a képes beszédben (szvegben) megjelend és az
anyagi valdsdgban testet 618 képet kozds gydkerlinek tekintette, az elsédleges-
ség kérdését irrelevanssd tette.!!

A Meditationes vitae Christi szovege irdnti mivészettorténeti érdeklédés a
kutatds kezdeti fizisaban érdekes médon nem jdrt egyiitt az illusztrdle példé-
nyok inventarizdldséval, az egyes kotetek képanyaginak behaté tanulmdnyo-
zésdval és 6sszehasonlité elemzésével. Ismereteim szerint ma 21 illusztréle pél-
ddnyrdl tudunk, kéziilitk négy — a Notre Dame University 14. szdzadi kétete,
egy kézirat, amelyet Heribert Tenschert antikvérius vdsirolt meg, valamint a
mildndi Trivulziana és a Vatikdni Koényvtdr egy-egy 15. szdzadi kédexe — csak
a legutébbi idékben vélt ismertté.’> A kutatdsba bevonhaté és bevonandé

and Language, in Holly Flora — Péter Toth (eds.): 7he Meditationes Vitae Christi Reconsidered,
i. m., 43-74.

11 Maria H. Ogn: Iconography and Visions. St. Birgitta’s Revelation of the Nativity of
Christ, in Lena Liepe (ed.): 7The Locus of Meaning in Medieval Art. Iconography, Iconology,
and Interpreting the Visual Imagery of the Middle Ages, De Gruyter, Berlin — Boston, 2018,
212-237.

12 Dianne Puiriies: The Meditations on the life of Christ. An Illuminated Fourteenth-
Century Italian Manuscript at the University of Notre Dame, in Jill Mann — Maura Nolan
(eds.): The Text in the Community. Essays on Medieval Works, Manuscripts, Authors and Readers,
University of Notre Dame, South Bend, 2006, 237-281; Horry FLora: The Devout Belief
of the Imagination, i. m., 50; LisaNDRA S. CosTINER: An Illuminated Fifteenth-Century
Milanese Manuscript of the ,Meditationes Vitae Christi”, Burlington Magazine 163 (2021)
324-331; Lisanpra S. CosTINER: A Newly Discovered Illuminated Manuscript of the
Meditationes vitae Christi Produced in Fifteenth-Century Veneto (Vatican City, Biblioteca
Apostolica, MS. Reg. Lat. 478), in Holly Flora — Péter Toth (eds.): 7he Meditationes Vitae
Christi Reconsidered, i. m., 177— 198.
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miivek kore folyamatosan béviil példdul olyan befejezetlen Meditationes vitae
Christi-kotetekkel is, amelyekben az illusztriciék ugyan nem keriiltek kivitele-
zésre, de a képciklus programja, az egyes képek témdja a szimukra a szévegben
kihagyott hely alapjdn mégis pontosan meghatdrozhat4.!® Az illusztralt kote-
tek a Meditationes vitae Christi-kéziratcsaldd nagyjabdl tizedét teszik ki,'* ezek
kozott is vitathatatlan a ma bemutatott szovegkiadds alapjdt képezd pdrizsi
kédex jelent8sége: 193 szinezett tollrajza a Meditationes vitae Christi leggazda-
gabb, egytttal egyik legkorabbi képciklusdt alkotja.

A pirizsi kézirat mivészettorténeti értékelésée a kiadvanyban Holly Flo-
ra jegyzi," tle szdrmaznak az Osszes képet bemutatd részletes leirdsok is.
A szerz§ a téma elismert szakértSje: a pdrizsi kéziratot 2009-ben egyszerz8s
monogrifia keretében dolgozta fel,’® 2021-ben pedig Téth Péterrel kozosen
tarsszerkesztdje és szerzdje volt egy a Meditationes vitae Christit fékuszba éllitd
tanulmdnykotetnek is.’” A téma kutatéi kozote folyamatos az egytitemiikodés:
a Holly Flora és Toth Péter altal kiadott kotetben a jelen szovegkiadds spiri-
tus rectora és tarszerkesztSje, Falvay Ddvid a pdrizsi kézirat olasz szovegével
foglalkozott. '

13 Tlyen kotet: Biblioteca Apostolica Vaticana, Vat. Lat. 7733. Illusztrdltként emliti: SAra
BrscHETTI — G1acomo Corozza: Il manoscritto Paris, BnF, it. 115. Una nuova indagine
codicologica [https://doi.org/10.30687/978-88-6969-509-4/004], in Diego Dotto —
Dévid Falvay — Antonio Montefusco (a cura di): Le Meditationes vitae Christi in volgare
secondo il codice Paris, BnE it. 115, Ca Foscari, Venezia, 2021, 55-62 (60) [https://doi.
org/10.30687/978-88-6969-509-4/000].
Columban Fischer 6sszesen 217 Meditationes vitae Christi-kdtetrdl tudott, 1dsd CoLumBan
Fiscuer: Die “Meditationes Vitae Christi”. Thre Handschriftliche Ueberlieferung und
die Verfasserfrage, Archivium Franciscanum Historicum 25 (1932) 175-209, 305-348,
449-383. Ezt a jegyzéket Isa Ragusa és Rosalie B. Green egy tovdbbi kotettel bévitette,
az illusztrdle példdnyok dltaluk ugyanitt dsszedllitott listdja 17 tételbdl 4ll. (Ebben a csak
auctorportrét tartalmazé kéziratok nem szerepelnek, de azok, amelyekben csak egy pdr kép
van, igen.) Ezekhez adédnak még a fent emlitett j kéziratok, ldsd Isa Racusa — RosaLie
B. GreeN (eds.): Meditations on the Life of Christ, i. m., XXIII.
15> Horty Frora: Lillustrazione delle MVC nel manoscritto Paris, BnFE it. 115, in Diego
Dotto — Dévid Falvay — Antonio Montefusco (a cura di): Le Meditationes vitae Christi in
volgare secondo il codice Paris, BnE it. 115, i. m., 89-92.
16 Hovrry FLora: The Devout Belief of the Imagination, i. m.
17 Horry FLoRA — PETER TOTH (eds.): The Meditationes Vitae Christi Reconsidered, i. m.
DAvip Farvay: The Italian Text of the Paris Manuscript of the Meditationes. Historiographic
Remarks and Further Perspectives, in Holly Flora — Péter Téth (eds.): The Meditationes
Vitae Christi Reconsidered, i. m., 99-110.
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A pdrizsi kéziratot egy anonim, de az elsé képen dbrézolt és a képfelirat dltal
a kotet kompildtoraként megnevezett ferences szerzetes allitotta 6ssze. Egy ko-
zepes méretd, kb. 30x20 cm-es kotetrdl van sz6, amelynek hordozéja, ahogyan
az Sara Bischetti és Giacomo Colozza kodikol4giai szempontd tanulmédnydbél
is kideril, papir.'® Az alapanyag a vizjelek alapjin az 1330-as évekre datdlhaté
és Siendba lokalizdlhat6, ami természetesen nem jelenti azt, hogy a kddex csak
itt késziilhetett. A szoveg egyhasibos, a képek a megfeleld szoveghely kozelé-
ben, a szévegbe bedgyazva, legtobbszor a lap kozepén, ritkdbban a lap aljdn
vagy felsd részében helyezkednek el. A kotet mdsoldsdban négy scriptor vett
részt, a képciklus elkészitésében, ahogyan Flora megallapitotta, legaldbb hét
mester miikodote kozre. A kézirat csonka, a szovegnek mintegy hdromnegye-
dét tartalmazza, és a képek sem késziiltek mind el. A jelenleg ismert részhez
eredetileg 297 illusztriciét terveztek, ebbél az elsé 193 tollrajz keriilt kivite-
lezésre, de ezek koziil is csak az elsé 113 szinezett. A kézirat befejezetlensége a
kutat6 szdmdra sok lehetdséget rejt: pontosan tanulmdnyozhatéva teszi a scrip-
torok és illusztratorok munkamdédszerée. Lathatd, hogy elészor a scriptorok
lattak munkdnak, majd az dltaluk tiresen hagyott helyekre az illusztritorok
megrajzoltdk a képeket, amelyeket azutdn némi féziseltoléddssal kifestettek.
Ennél is érdekesebbek a képeket magyardzé feliratok és azok a bejegyzések,
amelyek a képek mellett, s8¢, a végiil nem kivitelezett képek szdmdra szabadon
hagyott iires helyek mellett is a lapszélen olvashatdk. Ezek a fiiggélegesen elhe-
lyezett bejegyzések az illusztratoroknak sz6l6 instrukeidk voltak, ennek meg-
felelden még azeltt kertiltek a lapszélekre, hogy a fest6k megkaptdk volna az
illusztrdlandé oldalakat. Mindezeket Bischetti és Colozza a kddex legnagyobb
részét mésol6 scriptornak tulajdonitja, akinek személyében minden valészind-
ség szerint a kddexet Osszedllitd-szerkesztd ferences szerzetest tisztelhetjiik.

A kédex valamivel t6bb mint 200 £6liébél 4ll. A szimok 6nmagukért beszél-
nek: a kédex elsé felében szinte alig van olyan oldal, amelyen ne lenne legaldbb
egy illusztricié. A szoveg és a kép parhuzamos olvasisra késziilt, sét, helyen-
ként a képi elbeszélés olyannyira részletgazdag, hogy oldalakon keresztiil szinte
csak képsorokat taldlunk. A képek elhelyezése dtgondolt szerkesztésre vall, a
képi narrativa id8nként, példdul a Betlehembe éppen megérkezd haromkira-
lyok esetében szinte egy teljes oldalpdrt elfoglal. A képek stildris jellegzetességei
alapjdn Flora arra a kovetkeztetésre jutott, hogy azt a sienai festészet hatdsa

19 SArA BiscHETTI — GiacoMo Corozza: Il manoscritto Paris, BnE it. 115. Una nuova
indagine codicologica, in Diego Dotto — Dévid Falvay — Antonio Montefusco (a cura di):
Le Meditationes vitae Christi in volgare secondo il codice Paris, BnE it. 115, i. m., 55-62.
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alatt 4116 / sienai tanultsdgli toszkdn festSk készitették a 14. szdzad mdsodik
negyedében, leginkdbb az 1340-es években — ez a vizjelekkel tokéletesen egy-
bevig. A kédex késziilési helyeként elsésorban Pisdra gondolt, ezt a kézirat
proveniencidja is megerdsiteni ldtszik: a kotet a 19. szdzad kozepén Pisa kor-
nyékén volt.?® Megfontolandbak Flordnak a szerkesztd és a cimzettek spiritu-
dlis kozegére vonatkozé megfigyelései is. A kotetnek nemcsak szerkesztjét,
hanem cimzettjeit is ferences korokben keresi, amellett érvel, hogy a kddexet
leginkdbb klarissza apdcdk szdmdra dllithattdk 6ssze. Az anyaghasznilat sze-
rénységében — hiszen nem pergamenre festett, aranyozott miniatirdkkal ékes
kédexrdl van sz6 — a ferences szegénységeszmény irdnti elkotelezettséget ldc,
ez szimomra jéval meggy6z6bb, mint Bischetti és Collozza el6bb mdr idézett
kodikolégiai tanulmdnydnak azon felvetése, mely szerint a pdrizsi kéziratot
eredetileg egy jéval reprezentativabb Meditationes vitae Christi-kbtet minta-
példinydnak szdntdk. A ferences szegénységeszmény hirdetése Flora szerint az
illusztrdciék ikonografiai programjéban is megragadhaté: ennek felel meg pél-
ddul az a kép, amelyen a hdromkirdlyok ajindékanak Mdria dltali szétosztdsat
dbrézoltdk. Mdria az egész képprogramban kitiintetett szerepet kap, tobbek
kozott éppen ez sz6l — més ndi szerepldk torténetének hangsilyozdsival egyiitt
—amellett, hogy a kézirat els6dlegesen néi olvasok / klarisszak szdmdra késziilt.
Miria kiemelt jelentdsége egészen oddig terjed, hogy a gyermek Jézus koriil-
metélését sajdtkeziileg végzi el, majd a felndtt Jézus életének is aktiv résztvevdje
marad: a pusztdban valé bojtolést kovetden Jézus eldszor anyja f8ztjére vagyik,
ezért Mdria angyalok kozvetitésével tdpldlékot kiild neki. Tobbek kozote ezek
a mindennapi, intim részletek azok, amelyek a Meditationes vitae Christi Jézus
élete elbeszélését Ggy a szoveg, mint a képek szintjén egyediilalléan attraktivvd
teszik.

Végiil szeretnék néhdny szdt szélni nemcsak a pdrizsi kézirat, hanem a most
bemutatott és tinnepelt szovegkiadds szerkeszti elveirdl is. A kézirathoz ha-
sonléan a kiadvény is egy kollektiva kozos munkdjanak gytimélese. Az 6sz-
szesen 92 oldal terjedelm(, hét bevezetd tanulmdny utdn a kotet nagy részét
természetesen maga a szovegkiadds teszi ki, ennek elkészitésében kilencen vet-
tek részt, koziilik ketten, Falvay Ddvid és Federico Rossi tanulmdnyokat is
jegyeznek. A szovegkiaddst a kézirat teljes képanyagit feloleld, szines, Holly

20 1853/1854-ben Leopoldo Cecchi/Checchi livornéi rendérfeliigyeld Pisdban (esetleg
Firenzében?) lemdsolta, ez a példdny ma a Biblioteca Apostolica Vaticana tulajdona
(Ferraioli 423), ldsd Isa Racusa — RosaLie B. GreeN (eds.): Meditations on the Life of
Christ, i. m., XXI; Horry FLora: The Devout Belief of the Imagination, i. m., 264-266.
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Flora magyardzataival kisért reprodukciék kovetik és bibliografia zdrja. Ha a
szerkeszt6k a hagyomdnyos filolégia szempontjait kovették volna, lemondhat-
tak volna a képekrdl, mdr csak azért is, mert azok 1961 6ta elérhetéek Isa
Ragusa és Rosalie B. Green fent idézett kiaddsiban, s8t, ma mdr a Gallicdn ke-
resztill a kddex teljes digitdlis mdsolata is a kutatdk rendelkezésére all.>' Azért
nem tettek igy, mert ezzel a kddexnek mint komplex egésznek a bemutatdsarol
kellett volna lemondaniuk. Dontésiik értelmében, mely az an. new philology
szellemével rokon, a szovegkiadds nem egy elképzelt és mint ilyen absztrake
eredeti rekonstrudldsdra torekszik, hanem a kédex egyszeri és megismételhe-
tetlen, a készitési korra és koriilményekre jellemzd karakterisztikumainak és
kozlenddjének a teljes feltdrdsdc és prezenticidjit célozza. Ha egykor a kédex
készit6i szdmdra az illusztrdciok a mi szerves egészének részét képezték, ak-
kor azoktél a modern szovegkiadds sem tekinthet el. Kiilon erénye a laudéle
kotetnek, hogy a képek mellett kozli az illusztrdtoroknak sz416 instrukcidk és a
képfeliratok sokszor nehezen olvashatd, firadsigosan kibet(izhetd szovegét is.
Ezzel — mint minden jé konyv — Gj utakat nyit meg a kutatds el6tt, lehetdvé
teszi az illusztrdtoroknak sz6l6 utasitdsok és a megval6sult képek osszehasonlitd
elemzését, ezen keresztiil a kozépkori mivészi szabadsdg alapvetd kérdésének
konkrét példikkal aldtdmaszthaté tanulmdnyozdst. A magam részérél 6rom-
mel nyugtizom, hogy lesz dolga a kdvetkezd generdcidnak is.

21 [online] hteps://gallica.bnf.fr/ark:/12148/btv1b10527648k?rk=42918;4 [2024. 02. 19.]

- 124 -


https://gallica.bnf.fr/ark:/12148/btv1b10527648k?rk=42918;4

DOI: 10.52992/SAP.2024.17.2.125 Sapientiana 17 (2024/2) 125-131
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Abstract

The final article in our collection on the Meditationes vitae Christi (IMVC)
approaches the work from the perspective of Franciscan history and spiritu-
ality. The article outlines the founder of the order, St Francis of Assisi’s rela-
tionship with theology, beginning with an analysis of his preaching practices.
Then, it examines, through the cases of Pietro di Staccia and St Anthony of
Padua, the kind of theological engagement Francis deemed appropriate. No-
tably, the MVC was for a long time attributed to St Bonaventure, an associa-
tion that greatly enhanced the work’s authority. While Franciscan theologians
integrated St Francis’ thought into the broader theological tradition, the au-
thor of the MVC contributed to transmitting Franciscan spirituality to his
contemporaries.

Keywords: Meditationes vitae Christi, BnF It. 115, Pseudo Bonaventure,
Franciscan theology, Franciscan spirituality, Benozzo Gozzoli.

Kulcsszavak: Meditationes vitae Christi, BnF It. 115, Pszeudo-Bonaventura,
ferences teoldgia, ferences lelkiség, Benozzo Gozzoli.

LA ferences mozgalom legkedveltebb és legszerethetébb alkotdsa.”!

Kurt Ruh

Ha képileg szeretném megjeleniteni mindazt, amirdl beszélni akarok, vagyis a
Meditationest szeretném a ferences rendtdrténet kontextusdba helyezni, min-
denckel6tt egy kis sétdra invitdlndm a Kedves Olvasét, és megmutatndm az

Varca IMRE FR. KAPISZTRAN ferences szerzetespap, teolégus, torténész, lelkigondozd, a Sapi-
entia Szerzetesi Hittudomdnyi Féiskola Spiritudlis Teoldgia és Lelkigondozds Tanszékének
tanszékvezetd f8iskolai tandra, e-mail: varga.kapisztran@sapientia.hu

U Kurt Run: A nyugati misztika torténete, 2. ktet, A 12. és a 13. szdzadi ndi misztika é az

elsé ferencesek misztikdja, Akadémiai Kiad6, Budapest, 2006, 498.
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umbriai Montefalco Szent Ferenc-templomadt, amelynek szentélyét Benozzo
Gozzoli festette ki.? A szentély egész faldt beborit6 ciklus természetesen Szent
Ferenc életét 4brazolja, és nyilvdnvaléan az assisi Szent Ferenc-bazilika
szolgdlt mintaképiil szdmdra, minthogy azonban Giotténdl joval késdbbi
(1450-52 k.), a rend kiemelkedd szentjei és mds hirességei is helyet kaptak a
boltozati ivmezdkben, illetve a stallumok és a képek kozotti frizben.

Ami azonban kiilonleges, hogy az ismert és kevésbé ismert kozépkori feren-
ces teoldgusok kozott, pontosan a Krisztust jelentd kozépsd alatt nem hires
szerzeteseket taldlunk megfestve, hanem hdrom vildgi férfi portréjit: Dante,
Petrarca és Giotto képét.

Ha ebbe a kontextusba helyezziik a hdrom zseni muvészetét, akkor ez azt
jelenti, hogy a képeket megrendeld ferencesek szerint a hdrom miivész ugyan-
olyan jelentdségii és nagysdgu reprezentdnsa a ferences lelkiségnek, mint a hi-
res teolégusok. De lefordithatndnk ezt dgy is, hogy a ferences lelkiség szerint
Istenrdl nemcsak a teolégusok szélnak, hanem a mivészek is. Ez azt is jelenti,
hogy a ferences lelkiség nemcsak az elméleti teoldgidban jelenik meg, hanem
sokkal tdgasabb, sokkal tobb mindent magdban foglal, a kolostorokon kiviil
is 6ridsi hatdst gyakorol. Ez pedig kulcs a Meditationes jelentdségének megér-
téséhez, ferences kontextusban val6 elhelyezéséhez, illetve a ferences lelkiség
hatdsinak felméréséhez.

1. FERENC MINDENKINEK ISTENROL AKART BESZELNI,
ES EZT UGY TETTE, HOGY ,,EGESZ TESTEBOL NYELVET CSINALT”

Taldn sokak szdmdra Gjdonsdg, de Szent Ferencnek kezdettdl fogva igen erds
kiildetéstudata volt, mégpedig olyan egyetemes kiildetéstudata, ami mindig
meglepte kortdrsait is. Nem véletleniil hagyatta jévd életformdjdt a papéval, és
amikor Hugolino biboros nem akarta Franciaorszdgba engedni, azt mondta
neki:

»Uram, hdt azt gondoljitok vagy azt hiszitek, hogy az Ur egyediil csak eze-
kért a provincidkért kiildstt benniinket? Igazdn mondom neked, hogy @z Ur
az egész vildgon él6 minden ember javdra és lelki iidvéért vdlasztotta ki és kiildte
a testvéreket, és nemcsak a hivék, hanem a hitetlenek is be fogjak ket fogadni.
Amennyiben pedig megtartjék, amit az Urnak igértek, tgy az Ur gondoskodni

G1ovaNNA CAPrTELLI — GRAZIANO ALFREDO VERGANL: Benozzo Gozzoli. A growing work-
shop, Silvana, Milano, 2002.
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fog sziikségleteik kielégitésérdl, mind a hitetlenek, mind a hivék kozott.« A piis-
pok ur nagyon elcsoddlkozott beszédén, és elismerte, hogy igazat mondott.”3

A pépai jévahagyds utdn hamarosan kikristdlyosodott a testvérek kozote, hogy
az evangéliumi életformdt nemcsak sajit maguknak kaptak, hanem azért, hogy
miésoknak is haszndljanak vele. Ezt igy foglaltdk ossze: ,Non sibi soli vivere,
sed et aliis proficere — Nem csak magunknak élni, hanem mdsoknak is hasz-
ndra lenni.”4

A legfébb j6 pedig, amit mdsoknak adhattak, az embertdrsuk tidvosségének
elémozditdsa volt. Ezért irja Celandi Tamds Szent Ferencrél:

LAz egész foldkerekséget betoltotte Krisztus Evangéliuméval; naponként négy-
ot falut, illetve vdrost is bejart, mindeniitt serényen hirdette az Isten orszdgt,
s példdjaval ugyanugy épiilésére szolgdlt hallgatéinak, mint beszédével. Egész
testébil nyelvet csindlt.”

Az Istenrdl vald beszédben szdmdra fontos volt a sajdt lelki dtja és tapasztala-
ta is.

»Ezért Krisztus vitéz katondja, Ferenc, bejdrta a virosokat és a falvakat, nem az
emberi bilcsesség meggyézd szavaival, hanem tuddssal és a Lélek erejével hirdetve
Isten orszdgdt. A rdruhdzott apostoli tekintély jegyében® bdtran tevékenykedett,
semmiféle hizelgéssel nem élve utasitotta el, hogy szavaival megkedveltesse ma-
gat. Mert amit mdsoknak szavakkal tandcsolt, arrdl elébb maga gyézédott meg cse-
lekedettel, és nem tartva a visszautasitdstdl, igen merészen kimondta az igazsdgot.
Beszédjének erejét megesoddltdk a legmiveltebb férfiak, és mindenki sietett,
hogy ldssa és hallja azt a mintegy mds korszakbél valé embert, akit nem ember
tanitott.” Isteni sugallattél ihletve a népbél sokan, nemesek és nem nemesek,

3 PL LXXXIL V6. Assisi Szent Ferenc perugiai legenddja, Ferences Forrasok 2., Agapé, Ujvidék

— Szeged — Csiksomly6, 1997, 110. (ford. Varga Kapisztrin OFM)

CRE 15; 17. — JacQuEs DALARUN: Boldogsigos Ferenc atyank megtaldlt életrajza, Ferences

Forrdsok Magyarul 1., Magyarok Nagyasszonya Ferences Rendtartomdany, Budapest, 2017,

58; 59-60. (ford. Varga Kapisztrin OFM)

5 CEl 97. — Celandi Tamds életrajzai Szent Ferencril, BaLanyt GyOrGy forditdsat a latin
kritikai szoveg és a modern forditdsok alapjdn javitotta HipAsz FErenc OFM és VARNAI
Jaxas OFM, Ferences Forrdsok 2., Agapé, Ujvidék — Szeged — Csiksomly6, 1993, 102.

6 CRE 14. — JacQues DALARUN: Boldogsdgos Ferenc atyink megtaldlt életrajza, i. m., 56-58.

A nem tanitott tanité téméjit Bonaventura sokszor 4tveszi, vo. CE1 36.
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klerikusok és laikusok, elkezdtek Szent Ferenc nyomdokain jérni, és miutdn a
vildgi gondokat elvetették, elkezdtek az altala szabott fegyelem alatt élni.”8

Hogy pedig egész testébdl nyelvet csindlt, azt is jelentette, hogy testét is és
mindenféle mds eszkozt is felhaszndlt arra, hogy Istenrdl ,beszéljen”.

Ferenc szdmdra a teoldgia mint Istenrdl valé beszéd egy teljesen dtfogé va-

16sdg volt. A teljesség igénye nélkiil hadd emlitsem meg az Istenrél valé beszéd
néhdny ferenci médjat:

fum—

6.

A szigoru értelemben vett teoldgia.

A prédikdci6 és hozzikapcsolédéan mindenféle dramatikus elem (vo.
Naphimnusz).

A lelkiségi tapasztalatok és torténetek (legenddk), amelyek a tandcs-
addsban,® intelmekben, levelekben is helyet kaphatnak.

A személyes imddsdg és a liturgia végzésének tapasztalata, helye és
médja.

A muvészet: szakrdlis terek, irodalom, festészet, dramatikus megjeleni-
tés (ahogyan megjelenitettek egy-egy misztériumot; pl. a greccidi kara-
csony mint az igehirdetés része.)

Végiil a testvérek egymdssal valé kapcsolata.

Osszességében tehdt azt kell mondanunk, hogy a teoldgia az Istenrdl val6 be-
szédnek csak egy szelete volt Ferenc szdmdra.

8 CE1 37. — Celanéi Tamds életrajzai Szent Ferencrdl, i. m., 79.

9

»A papok, mikézben penitencidt, vagy mds lelki tandcsot adnak nekik, tisztelettudéan
beszéljenek velitk. Egyetlen testvér se fogadjon fel engedelmességre asszonyt, hanem,
miutdn az megkapta a kért lelki eligazitdst, tartson blinbdnatot ott, ahol akar.” RNB
12, 3—4. — BeruIDAI Prusz OFM — HipAsz FErenc OFM (szerk.): Assisi Szent Ferenc
irdsai, Ferences Forrdsok Magyarul 3., Magyarok Nagyasszonya Ferences Rendtartomdny,
Budapest, 2018, 113.
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2. FERENC, A TEOLOGIA MEG A MUVESZET

Magam is lefrtam, hogy Szent Ferencnek ambivalens volt a viszonya a teolégid-
hoz.'% A fentiek fényében azonban mégsem volt az. S6t éppen forditva: Ferenc
az életidegen, a kontextusabdl kiszakitott és éppen ezért ambivalens médon
miivelt teoldgidt szirta ki azonnal és éles szemmel, és ez volt az, amit nem vi-
selhetett el. Nézzitk meg ennek fényében a rend elsé teoldgiai iskoldjardl sz6lé
hiraddsokat!

1220-ban, amikor Szent Ferenc a Szentfoldrdl hazatért, neki nem tetszd vél-
tozdsokat taldlt a rendben. Ilyen volt a tdvolléte alatt Bologndban épitett sta-
diumhdz, ahol Pietro de Staccia testvér skolasztikus teoldgidt és jogot tanitott.
Amikor ezt Ferenc megtudta, sajdt kezlileg fogott a hdz leromboldsdhoz, Pietro
di Staccidt pedig megdtkozta mint olyan személyt, aki le akarja rombolni a
miivét. A baj nem a tanitdssal volt, sokkal inkdbb azzal, hogy elézetes egyezte-
tés nélkiil kezdtek tanitani és épitkezni, hogy jogot és nem mdst tanitottak, és
hogy az épiilet jellege nem egyezett a ferences eszménnyel.!* 1224-ben azon-
ban Ferenc mdr jévdhagyja, hogy Szent Antal teolégidt tanitson a testvéreknek
és vildgi papoknak.!?

Feltehetjiik a kérdést: miért nem engedte tanitani Pietro di Staccidt, és miért
bizta meg Szent Antalt a teoldgia tanitdsdval? Teljesen egyértelm(, hogy ezek
mogott a cselekedetek mogott az a finom megkiilonboztetés dllt, hogy Ferenc
milyen teolégia miivelését, milyen Istenrdl valé beszédet tartott érdemesnek
és szitkségesnek. Ha az Istenrdl val6 beszéd nélkiilozi a hitet és a sajar lelki ta-
pasztalatot, ha formalizmussd iiresedik, akkor Ferenc szdmdra nemkivdnatossd
vélik, hiszen nem éltet. Ha azonban az Istenrdl valé beszédben a tudomdny

10 Varca IMre KarisztRAN OFM: Az esztergomi ferences studium generale és a teoldgiai
stdiumok rendszere a kzépkori Magyar Ferences Rendtartomdnyban, in Keppel Ddniel —
Varga Imre Kapisztrdn (szerk.): Ferences kolostor és ferences iskoldk Esztergomban. A Temesviri
Pelbdrt Ferences Gimndzium é Kollégium alapitdsinak 90. évforduldja alkalmdbdl 2022.
szeptember 16-dn Esztergomban tartott, rend- és iskolatirténeti konferencia eléaddsai, Studia
Franciscana Hungarica. Magyar Ferences Tanulmdnyok 3., Temesvdri Pelbdrc Ferences
Gimndzium és Kollégium, Esztergom, 2024, 16-33, itt: 19.

1 Bert RoEST: Franciscan Learning, Preaching and Missiom, ¢. 1220-1650, Brill, Leiden —

Boston, 2014, 22. [https://doi.org/10.1163/9789004280731_010]

A levél szdvege a kovetkezd: ,Antal testvérnek, piispokémnek Ferenc testvér tidvot kivan!

Megelégedésemre szolgdl, hogy a szent teoldgidbdl eladdsokat tartasz a testvéreknek.

Vigyézni kell azonban, hogy e stddium sordn ki ne oltsd a szent dhitat és imaddsdg szellemét,

ahogy az reguldnkban 4ll.” Assisi Szent Ferenc irdsai, i. m., 74. Lisd tovabbd BErT ROEST:

Franciscan Learning, i. m., 24.

12
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mellett megjelenik a hit is, akkor Ferenc szimdra a tudomdny elfogadhaté, s6t
kivdnatos lesz. Ferenc — amennyiben mivelt teoldégidt — mindig ugy beszélt
Istenrdl, hogy ,egész testébdl nyelvet csindle”. Igy tanitdsa, tettei, élete stb.
sohasem egyszertien spekuldcidk vagy valamiféle eszmefuttatdsok voltak, ha-
nem ¢él§ istenkapcsolatbél szdrmazo, éltetd és taplaléd szavak vagy cselekedetek,
adott esetben miivészi szavak és cselekedetek, amelyek kozelebb vitték hallga-
t6it, olvaséit, nézdit is Istenhez.

Szent Antal és kortdrsai nyomdn azonban a ferences teolégia felvirdgzott. De
miért volt fontos, hogy a kés6bbi ferences generacidk, igy példdul hogy Szent
Bonaventura teolégidt miveltek? Azért, mert igy az Istenrdl valé beszéd ferenci
mdédja a ferences teoldgusok teoldgiai megfogalmazdsa révén bekeriilt magiba
a teoldgiai irodalomba, sajdtos ferences teoldgidt hozva létre, és nem veszett el,
hanem hozzdférhet6vé vélt masok szdmdra is. Mdsrészt a ferences teolégia — Is-
tenrd] valé beszéd — mindig kapcsolatban 4llt a lelki élet gyakorlatdval, vagyis
formdlta a (ferences és nem ferences) spiritualitdst is a mivészetekkel egyiitt.
S taldn most térhetiink vissza a montefalcéi freskokhoz és Meditationeshez.

3. MUVESZET, TEOLOGIA, LELKISEG

A Meditationes szerz8jét nem ismerjiik, de Pszeudo-Bonaventura-i irdsként
tartjak szdmon. Ez az el6bbiek nyomdn egyértelm(. Annyi lelkiségi m{ utdn,
amennyit Bonaventura irt, nem csoda, hogy neki tulajdonitottdk, vagy hogy
neve nagy tekintélyt adott a Meditationesnek is. Bonaventura, aki mindig gy
beszélt Istenrdl, hogy az elvélaszthatatlan volt a lelki élettdl, persze maga is
miivész, koltd volt. A legtijabb kutatdsok szerint a Stabat Materek szerzdje is
6 lehetett.

Hogy hogyan keriil a hdrom zsenidlis m{ivész, Dante, Petrarca és Giotto a
ferences nagyok kozé, ezek utdn nem kérdés: a kép, a mivészet és a koltemény
gyakran tdbbet mond el Istenrdl, mint a szdveg, a teoldgia. Igy ha a kozhely
szerint Dante az iré Giotto, Giotto pedig a festé Dante, akkor valészintileg a
Meditationes szerz8jét is oda lehetne festeni a hdrom nagy miivész mellé mint
olyan valakit, aki a lelki élet ferenci atjdt teszi elérhet6vé sok embernek, azt az
utat, amely ott van a mésik hdrom nagy m{ivész alkotdsai mogott és a ferences
teoldgusok irdsaiban is.

Gozzoli festménye és az azt létrehivé megrendeldi szandék azt jelzi, hogy
beszélhetiink ferences teol6gidrél és ferences miivészetekrdl. Ezek egytittes sze-
repeltetése viszont azt jelzi, hogy van egy olyan kozos alapjuk, amelyet ma
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spiritualitdsnak, lelki kozosségnek nevezhetnénk. Ha az Istenrdl valé beszéd
ferences jellegének mibenlétét keressiik, akkor azt abban taldlhatjuk meg, hogy
az értelmen és minden érzékszeren keresztiil igyekeztek megragadhatéva ten-
ni a kor embere szdmdra Istent és igazsdgait. Ezek kozé a teolégusok (egytitt
tuddsok és mivészek) kozé tartozik a Meditationes szerzje is, aki mindezt a
lelki élet alakitdsa és a spiritualitds szempontjabol teszi. Igy lesz & is ezeknek
a szelleméridsoknak és mivészzseniknek, Bonaventura teolégidjinak, Dante,
Petrarca és Giotto zsenijének mélté tdrsa. Hiszen ugyanazt a célt szolgdlja, csak
més eszkozokkel és az élet mds szintjén. Es mig a nagy ferences teolégusok
munkdssdgukkal azt tették lehetdvé, hogy a ferenci gondolatvildg bekeriiljon
a teoldgia vérkeringésébe, addig a Meditationes szerzdje azt, hogy a ferences
spiritualitds, lelkiség és annak gyakorlata a korabeli lelkiségbe, a korabeli em-
berek lelki életébe épiiljon be. Aprépénzre véltva tehdt az Istenrél valé beszéd
ferences médjdt, sokkal t6bb mindenkihez jutott el, sokkal tobb mindenkit
szolitott meg, mint a klasszikus teolégusok. Mi pedig tgy tekinthetiink a Me-
ditationesre, mint a ,legtipikusabb ferences alkotdsra”.!3

*

A ferences 6rokség oly nagy és gazdag, hogy mi, kisebb testvérek egyediil kép-
telenek vagyunk azt gondozni és a vildg elé tarni. Eppen ezért haldsak vagyunk
minden olyan tuddsnak, kutaténak, aki ezt a Szent Ferenc-i 6rokséget kutat-
ja, gondozza. K&szonjiik, és nagyon héldsak vagyunk a szoveget kiadé ma-
gyar tudésoknak: Falvay Ddvidnak, Konrdd Eszternek, Ertl Péternek, Béres
Csengének, Draskéczy Eszternek, Hdri Katdnak, Szemere Dittdnak és mind a
magyar tudésoknak, akik részt vettek ebben a munkdban.

13 Joun V. FLEMING: An Introduction to the Franciscan Literature of the Middle Ages, Franciscan
Herald Press, Chicago, 1977, 226.
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Erik Varden: Felhasadt egyediillét
A keresztény emlékezés

Szent Mauriciusz Monostor — LHarmattan,
Bakonybél — Budapest, 2023 (ford. Tamds
D. Ignic)

A Bakonybéli Szent Mauriciusz Monostor
és a CHarmattan Kdnyvkiadé Lectio divina
sorozatdban az elmult évben magyar nyelven,
kivél$ forditdsban megjelent kényv az emlé-
kezés emberi képességének identitdsformdld
sziikségességérdl és valésigdrdl szol.

Erik Varden, a norvég szdrmazdst trappis-
ta szerzetes, apdt, illetve 2019 6ta Trondheim
piispdke fiatalos lendiilet, tdg ldtokord, gaz-
dag sszefiiggéseket feltdré népszerli eldadd
és lelkiségi ir6. Magyar nyelven ez az elsd
megjelent kdnyve olyan témdba vezeti be az
olvasét, mely egyszerre nagyon emberi és na-
gyon Istenre irdnyuld is.

Kényvének célja sajét tapasztalatdn keresz-
tiil batorsdgot adni, és meghivni az emlékezés
valddi és tdgas tengerére toreénd kihajézdsra
»mindazzal a kockdzattal és ujjongdssal, amit
ez tartogat” (18.). Ennek a mivészetéhez ke-
resztényként és monasztikus szerzetesként a
Szentirds emlékezésre hivé szavaihoz fordul,
melyek szdmdra is ,vildgitétoronyként szol-
géltak az eligazoddsban” (18.).

Az elészéban egy megdobbentd szemé-
lyes gyermekkori élményrél szdmol be, mely
meghatdrozé volt hitének, megtérésének
Gtjdn. Taldn itc van az els6 izenet: ,Ami-
kor emlékezésrél beszéliink, az identitdsrél
beszéliink. Emléksziink arra, amik voltunk,
ami azz4 tett, aki vagyunk. Ugyanakkor azzd
vélunk, amire emlékeziink” (18.). A kényv
hat fejezete hat bibliai mondat koré rende-
z8dik. A keresztény ember szdmdra ismert
mondatok ezek, de egydltan nem megszokott
mddon beszél réluk az {r6. Mindegyik fejezet
kiilén egységnek tekinthetd, mégis van egy
dtfogd ivitk. A porbdl teremtettségiinktdl in-
dulva a kivonulds-megszabadulds élményén

it elvezet a feltdmadott 1ét 6romébdl fakadé
isteni élet, azaz az emberi élet beteljesedése
utdni vdgyakozdsunkig. Ezenfeliil mindegyik
fejezetbe beilleszti egy-egy irodalmi vagy tor-
ténelmi alak megrzo, hol tragikus, hol fel-
emeld személyes tapasztalatit, megéltségét.
Mindez kozel hozza az olvaséhoz a keresz-
tény emlékezés mibenlétét. A sok egymdsbol
tovibbgytiriz6 gondolat, irodalmi és torté-
nelmi személyek élettdrténetei és azoknak a
szerz 4ltali olvasata pedig eredeti megvildgi-
tést ad az egyes bibliai szavaknak.

Az elsé fejezet vezérfonala a nagybéjti id6
elején elhangzé ,Emlékezz, hogy por vagy”
felszblitds. A szerzé rdmutat arra, hogy ez a
mondat nem {télet, nem 4tok, hanem pusz-
tén ténykijelentésként hangzik el a Terem-
t6 részérdl. Ugyanakkor arra is emlékeztet
benniinket, hogy tobbre vagyunk teremtve.
Ha aldzattal tudatositjuk létiink egyszerre
torékeny és szabad osszetettségét, Lélekkel
dgdrt anyag mivoltunkat, akkor ,azt mon-
dani, hogy por vagyunk, nem lealacsonyitd.
Isten az, aki lealacsonyitja magdt szeretetbél,
lehajolva a mennyei tartcomdnyokbdl, hogy
tjra formdlja és Gjra 4delkesitse az egyszer(i
anyagot” (24.).

A misodik fejezetben Mozes felhivdsdt
fejtegeti az ird, mely az egyiptomi szolga-
sdgra emlékezteti a népet: ,Emlékezz, hogy
szolga voltdl Egyiptomban” (MTérv 5,15).
Meghivja az olvasét, hogy belépjen a bibliai
emlékezés logikdjiba, mely a benniink oly-
kor felmeriild onelégiilt hdldtlansdg helyett
a hélatelt visszaemlékezés dltal a kegyelem
miivének tartja szabadsdgit, megvaltottsigit.
Arra biztat, hogy merjiink rdtekinteni sajdt
életiink rabsdgaira, pusztasdgaira, amelybdl
Isten kegyelme adott nekiink szabaduldst.
Mert ,ha felidézem, mi voltam, csakis ekkor
vagyok képes elismerni, hogy a kegyelem 4l-
tal mivé viltam” (46.). A sajat multunkkal
woreénd kiengesztel6dés munkdjdra bérorit,
mely nem egy pillanat mive, és ,nem ér-
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vényteleniti kordbbi életiink nyomait” (60.),
de ami 4ltal minden szenvedésiink emléke a
béke forrdsava valhat, és hdldval tolthet el a
szabadité Isten irdnt.

A harmadik fejezet Jézus szavaival emlé-
keztet benniinket az Oszovetség egyik alakja-
ra: ,Emlékezzetek Lot feleségére” (Lk 17,32).
A szerz§ hdrom magyardzatot vizsgdl meg a
hagyomdnybél, hogy jobban megérthessiik,
mit is takar pontosan Lot feleségének maga-
tartdsa.

Erdekes, ahogyan itt a visszatekintés mint
a maltba torténd belegyokerezés, beleragadds
jelenik meg mintegy az emlékezés helytelen
moédjaként. Fz akaddlyozza az akdr biinés,
akdr j6 dolgoktdl valé elszakadds feladatds;
gdtol abban, hogy kévessitk a tovdbbhivé
hangot, és megneheziti, lehetetlenné teszi
feltétlen 6ndtaddsunkat.

A negyedik fejezetben Krisztusnak az
eucharisztidra vonatkozé szavait — ,,Ezt csele-
kedjétek az én emlékezetemre” — a megbocsd-
tds és az dldozat jelenvald, mindannyiunkat
ma is személyesen érint8 kontextusdba 4llitja
a szerz8. Miutdn részletesen lefrja a liturgia
szavait és szimbdélumait, megdobbend pél-
ddval mutatja be, mit jelent ,Krisztus emlé-
kezetére élni és cselekedni” (97.), engedve,
hogy Krisztus dldozatdnak befogaddsa telje-
sen dtformdlja az életiinket, még ha ez lassa
folyamat eredménye is. ,Az Ur nem az azon-
nali tokéletesedést keresi. Hanem arra kér,
hogy legyiink koévetkezetesek abban, aho-
gyan éliink” (93.).

A kényv 6todik fejezete a Szentlélek mun-
kéjdra irdnyitja a figyelmiinket: ,,A Tandcsadd
majd eszetekbe juttat mindent.” A Lélek, az
igazsdg Lelke életiink folyamdn fokozatosan
vezet el benniinket a teljes igazsdgra, mely-
re dnmagunktdl képtelenek volndnk eljutni.
»A Lélek hozzdszoktat benniinket a dicséség-
hez” (113.), ahhoz a fényhez, szentséghez,
amelyre mindannyian meg vagyunk hivva.
Szarovi Szent Szerafim tanitisival arra bato-

rit a szerz, hogy engedjiink a Léleknek el-
s6dleges szerepet az életiinkben. O az, aki 4t
tudja véltoztatni a lelkiinket, és képessé tudja
tenni a sziviinket az elkotelezddésre és a ko-
zosségvallaldsra.

A kényv utolsé fejezete ismét a Midso-
dik Térvénykényv egyik mondatdt idézi:
»Vigydzz, hogy meg ne feledkezz az Urrdl”
(MTbrv 6,13). A szerzd szamdra ez a felhivis
»az Istenre valé emlékezést a gondolkodds
tartomdnydbdl a tudatossdg tartomdnya felé
mozditja el” (127.). Ez pedig arra inditja,
hogy a tudatunkban rejl8 Isten utdni vigya-
kozdsunkra hivja fel a figyelmiinket, mely
istenképiségiinkbdl fakad. A vdgyakozds és
s6vargds kozott hatdrozote kiildnbségtétellel
is arra buzdit, hogy a vdgyakozds ,logikus”
(vagyis Krisztusra, az Isten Igéjére, a Lo-
goszra irdnyuld) végcéljdra mutassunk rd az
emberek szdmdra. Ne féljiink a vdgyakozds-
tol, sdt tudatositsuk — vegyiik észre alapve-
t6 vdgyunkat, mely Isten utdn kidlt, és éber
vdrakozdsunkkal fogadjuk be a veliink taldl-
kozni akaré Istent.

Erik Varden kényve nem kénny( olvas-
mdny, bar a sok beleszdtt torténet olvastatja
magdt. A mély megértéshez azonban id6re
van sziiksége az olvasénak. Taldn mondhat-
juk, hogy a monasztikus, tapasztalati teoldgia
egy modern, mai megfogalmazdsdval, irodal-
mi alkotdsdval 4llunk szembe. Ez strukeurilt
gondolkoddsunkat lehet, hogy olykor prébi-
ra teszi, legaldbbis, ha tdlsigosan rendszerez-
ni kivdnjuk az olvasottakat. Mégis egy olyan
viligba vonja be az olvasét, amely kitdgitja
szivét, gondolkoddsdt, és sajdt élettdrténeté-
nek valédi megértésére inditja, hogy Isten
szemével tekintsen rd.

Fejérdy Judit Monika O.Cist
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Paul Murray OP: A fény
vonzésdban. A keresztény
szemlél8dés ragyog6-sotét utja
Advocata Nostra, Budakeszi, 2022 (ford.
Karsai Néra Mdria)

Paul Murray OP: Iméddkozds
szentekkel és btinosokkel, Ferenc
pépa el8szavaval

Magyar Kurir, UJ Ember Kiadvinyok,
Budapest, 2024 (ford. Tézsér Endre SP)

Azoknak, akik szeretik a lelkiségi konyveket,
Paul Murray ir domonkos teolégus neve ha-
zénkban is ismer8sen cseng néhdny kordb-
bi kiadvanynak készonhet8en: A domonkos
lelkiség 4 bora és a Bizalommal imddkozni
is 2018-ban jelent meg az Arpédhézi Szent
Margitrdl nevezett Domonkos Névérek és a
Kairosz kézos gondozdsdban. Mindkét konyv
midr akkoriban is jelentésen megkdnnyitette
a domonkos lelkiség jobb megismerését, hi-
szen benniik Murray atya réviden, érthet8en
és élethtien adott vissza néhdny nagyon fon-
tos és id8szeri vondst Szent Domonkos és a
nyomdban jéré domonkos szentek életébdl és
lelkiségébdl. A szerzd ezittal a domonkos teo-
16gidn és lelkiségen tuli tdjékozottsdgat is iga-
zolja két Gjonnan megjelent konyvével, melye-
ket itt ismertetiink. Mindkét kdnyvet ajénljuk
azoknak, akik nyitottak egy olyan lelkiségre,
melynek van egészséges teolégiai alapja, és
amely tomor, vildgos és tanulsigos lizenetet
fogalmaz meg a mai kor keres§ emberének.

A fény vonzdsdban (alcime: A keresztény
szemlélédés ragyogd-sitét ditja) a szerzd hdrom
eléaddsit foglalja egyetlen kotetbe, melyek
kiilsnbsz8 helyeken és id8pontokban hang-
zottak el. A hdrom fejezet emiatt egymdstdl
eléggé eltérd megkozelitést tartalmaz: az al-
cimben jelzett Gt a s6tétségbél a fénybe az,
ami e fejezeteket leginkdbb egymdshoz kap-
csolja. A keresztény lelkiségben ugyanis elen-
gedhetetlen az Istentdl szdrmazé vildgossdg

megtaldldsa és helyes befogaddsa. Isten nélkiil
az ember ki van szolgédltatva a biinnek és a
lelki sotétségnek. Bolesességének ajandékdval
Isten nemcsak a tudatlansdgot (izi el, hanem
a biin okozta lelki sebeket is gydgyitja.

A hdrom fejezet kozill a legeredetibb az
elsd, mely az esés hdrom médjit tirja fel:
»a blinbeesés”, ,a kegyelem felé valé esés”
és ,az Isten irdni szerelembe esés” hdrom
médjét. A szerz8 szerint ez utébbi kiiléns-
sen fontos lehet ahhoz, hogy valamiképp
érzékeltetni lehessen a mai ember szdmdra Is-
ten szeretetének kozelebbi megfogalmazdsit.
»lstennel szerelembe esni” végeredményben
annyi, mint téle megsebzédni, és épp ezdltal
az 8hozzd vezetd utat megtaldlni. A mennyei
szerelemnek ez a megsebzettsége azonban
Gjabb kérdéseket is elindithat, melyeket a
szerz6 taldn nem vesz kell8képp szdmitdsba:
a hasonlésdg a szerelem nyelvezete és az Isten
szépségének és jésdgdnak szemlélése kozdte
pedagdgiai szempontbdl érdekes, de kétség-
kiviil tovabbi elemzést igényelt volna.

A tovidbbiakban Murray atya Clairvaux-i
Szent Berndt lelkiségén keresztiil mutatja
be nekiink Isten Igéjének megtapasztaldsdt
»a kegyelemben” és az ,igazsdgban”. A téma-
valasztds meglehetdsen nehéz, hiszen Szent
Berndt teoldgidja és lelkiségi mddszere nem
alkot egységes, kiforrott rendszert, mint a
késébbi 13. szdzadi nagy teoldégusoké, vi-
szont igen tanulsigos, ahogy a racionilis
megkozelitése mellé bdtran odateszi a szerzd
Szent Berndttdl ,az Ige ldtogatdsdt”, mely
gyokeresen alakitja 4t az addig félelemben
és sotétségben €16 ember életét, és ezzel Isten
misztériumdnak egyre nagyobb befogaddsdra
serkenti. Az imadsdg kegyelmi élménye Szent
Berndt lelkiségében kivdléan ellensilyozza
az emberi félelmeket, ugyanakkor pedig az
oromteli béke és a ragyogo vildgossdg felé ird-
nyitja a szemlélédésre vigy6 embert.

A 3. fejezetben a sotétségbdl a fénybe val6
dtmenetet eztttal a domonkos misztikusok
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szemlélédé imddsigdn keresztill tdrja elénk
Paul Murray. Rdmutat arra, hogy a 14. szd-
zadi rajnai misztikusok (Johannes Tauler,
Eckhart Mester) Szent Tamdshoz hasonlé-
an (dm az Angyali Doktorhoz képest mds
szavakkal és mds Osszefiiggésben) mennyire
a szemlélédésben l4ttdk a kiutat koruk félel-
metesnek haté szellemi kdoszabdl és krizisé-
bél, s6t a szemlélédésben a felebariti szere-
tet aktiv szolgdlatdnak a gyodkerét fedezeék
fel. Ugyanez az élmény alapozta meg Sienai
Szent Katalin gondolkoddsdr, lelkiségét, va-
lamint a vildgi domonkos egyhdztaniténak
az egyhdz teljes megutjuldsdére és egységéért
kifejtett, még mai szemmel nézve is igen
bétor cselekvését. A hdrom fejezet kissé szer-
tedgazé tematikdjdt a bevezetésben igyekszik
egységbe hozni a szerz6, de taldn nem 4rtott
volna egy részletesebb tanulmdny arrdl, hogy
a kényvben elmondottak fiiggvényében mit
is jelent konkrétabban ma ,Isten ragyogisd-
ban” élni.

Az imddsdg iskoldja cimi sorozatban je-
lent meg az Imddkozds szentekkel és biing-
sokkel cimi kiadvdny. Mdr a cimben is van
valami megragadd, és az olvasé nem is csa-
16dik, ha a kényvet 4tolvassa. Az imddsdgot,
illetve a lelki életet spontdn mddon ugyanis
szinte kizdrélag a jdmbor és az életszentségre
torekvd emberekre érijiik, igen sokszor elfe-
ledkezve arrél, hogy a blinés ember imddsdga
is fontos, hiszen pontosan igy tud elindulni
és megmaradni a megtérés Gtjan. Egy keres§
és kezd8 ember szdmdra éppen a lelki élet e
szakasza a dontd: ezért olyan lényeges a lelki
megtisztulds.

Paul Murray széndékosan olyan szentek-
nek a példdjc hozza el§, akik nyilvdnvaléan
megtapasztaltdk életiikben a blin veszélyé,
illetve a bilin tagaddsdnak és takargatdsinak
lehetséges kovetkezményeit. Négy példa 4ll
eléteiink a szentek életébdl: Szent Agoston,
Avilai Szent Teréz, Aquinéi Szent Tamds és
Lisieux-i Szent Teréz. Négy igen kiilonbozd

hétter(i szentet vélasztott tehdt a szerz8. Bar
a kronoldgiai sorrend nem tokéletes, logikai
sorrend talin abban az értelemben mégis
van, hogy egy nagy megtérd (Szent Agoston)
péld4jébol indulunk ki és haladunk tovdbb
olyan szentek felé, akikkel kapcsolatban mi
taldn er8sen haboztunk volna, mennyiben
sorolhaték bdrmilyen szempontbdl is ,a bi-
n6sok” kozé. Trdsaik alapjan mindegyikiikté]
nagyon sokat tanulhatunk azért, hogy a
szivbeli megtérés Gtja megnyiljon mindenki
szdmdra: Oszinteséget, aldzatot, bizalmat, a
rendelkezésiinkre 416 idé helyes felhaszndld-
sat, valamint az Istenhez f(iz6dé szoros sze-
retetkapcsolat dllandé Gjraépitését is. Eppen
a redlis megkozelités szempontjabdl taldlé a
konyvecske a maga egyszertiségével és tomor-
ségével. Barki a kezébe veheti és olvasgathatja
mindenfajta felkésziiltség nélkiil is.

A szentek példdja a 21. szdzadban is na-
gyon fontos, hiszen, hozzdnk hasonléan ne-
héz élethelyzeteket tapasztaltak meg. Az aka-
ddlyok, amelyekkel szembetaldltdk magukat,
nem tartottdk vissza 8ket attdl, hogy Gjra meg
Gjra igent mondjanak Jézus kévetésére. Bline-
ik ellenére sem roppantak &ssze, nem a ma-
gdnyt, a kozombosséget és a beletorédést va-
lasztottdk, hanem 4llanddan igent mondtak a
megtérésre, és kifejezték a megtisztulds utdni
vigyukat. Olyannyira vdgytak Isten kozelsé-
gére és irgalmassdgdra, hogy mar ezzel nagyon
messze jutottak az életszentség utjdn. Imdik-
kal minket is arra hivnak, hogy folyamatosan
nézziink szembe a hidnyossdgainkkal, hiszen
errdl szdl az egyhdz mai élete is. Eppen e hi-
dnyossdgok megtapasztaldsa dltal akarja Isten
megajandékozhatévd tenni az embert. Ujra
igazi lelkiségre kapunk itt meghivist, amely
szdmol a blin valésdgival, és dllandé meg-
térésre ad alkalmat, igazolva, hogy csakis a
blinbdné imddsdg megtisztit6 ereje alapozza
meg és teszi hitelessé a keresztény lelkiséget.

Szabo Sdndor Bertalan OP
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Rowan Williams: Istennel
taldlkozni Mérk evangéliumdban
Szent Mauriciusz Monostor — UHarmattan,
Bakonybél — Budapest, 2023 (ford. Bakos
Gergely OSB)

A bakonybéli Szent Mauritiusz Monostor
és a budapesti UHarmattan kiadé kozos
gondozisdban, a Lectio divina sorozatban
2023-ban megjelent, minddssze 90 oldalas
kotet Rowan Williams tolldbdl vald igazi
gyongyszem. Az anglikdn egyhdz feje 2010
nagybdjtjén a canterburyi székesegyhdzban
beszédsorozatott tartott, s annak lejegyzését
formalta olvashatévd. A hdrom f6 fejezet ci-
mei: Az evangélium kezdete; Titokrdl szdlni;
Eletre sz616 passio.

A Mirk-evangélium létrejoteérdl  sz616
elsé fejezet felér egy oknyomozé riporttal,
ugyanis pont annyi érdekes informéciée ké-
z6l, ami képes az olvasé érdekldéséc mindig
frissiteni. A szerzd azzal a logikdval tdrja az
olvaséi elé az evangélium keletkezésének
toreénetét, amivel Agatha Christie vagy Sir
Arthur Conan Doyle detektivregényeiben
az elkévetd nyomdra bukkanunk: lépésrdl
1épésre rajzolddnak ki az 8sszefiiggések. Sher-
lock Holmesként el-elgondolkodva fontol-
gatja a lehetéségeket, s ebbe élénken bevonja
az olvasét is: mi van, ha gy tortént, mi van,
ha Ggy? Minden fontos kérdést korbejdr az
evangélium keletkezésével kapcsolatban: va-
jon hol és hogyan johetett létre, ki lehet a
szerz6je, mi jellemzd Mdrkra, milyen szem-
pontokat érvényesit az irdsndl a szerzd, hol
irhatta meg a muvet? Ugyanakkor ez az ap-
r6lékos gondossdg mégsem veszik el a részle-
tekben, hanem biztos kézzel vezeti az olvasé
figyelmét az ismeretterjesztd oknyomozds os-
vényén. Igazdn érdekfeszitd, ahogy e kérdése-
ket az olyan olvasé szdmdra is megnyitja, aki
mindezekrdl eddig mit sem sejtett, sdt lehet,
hogy még soha nem vette kezébe az evangéli-
umot, csak hallott a keresztények szent kony-

vének létezésérd, vagy egy templomajté mel-
lett latott egy konyvon dlldogdlé oroszlant, és
elgondolkodott annak jelentésérél.

A koétet szerzbje az evangélium szerz6jé-
nek személyére vonatkozéan felsorakoztatja
mids kutaték érveléseit is, de csak szigortan
fogyaszthaté mennyiségben vizolva eze-
ket. Szimpatikus, ahogy 8szintén felvillalja
egyes kérdésekben a sajdt maga bizonytalan
dllaspontjdt egy-egy megldtdssal kapcsolat-
ban, példdul a keletkezés idejére vonatkozé-
an ,a kérdésre nem ldtom a vildgos vélaszt”
(30.). Ezzel azt sugallja, hogy nekiink sem
biztos, hogy el kell akadnunk az iizenet felfe-
dezésének ttjdn, amig minden részlet ponto-
san a helyére nem keriil.

Mir ict megnyilvanul a szerzé erdssége,
hogy az olvaséjit egy pillanatra sem tévesz-
ti szem elél, a torténeti dttekintés sordn is
gondja van arra, hogy Jézus Krisztus szemé-
lyes hatdsdnak kévetkezményeit az olvaséra
vonatkoztassa, akit meg mer szélitani, és el-
gondolkodtaté kérdéseket mer neki feltenni.
Véleményem szerint ez nagyon béles hozzd-
4llds, és az evangelizdciénak igazdn korszeri
Gtja. Nem restell pdrhuzamot vonni a min-
denkori torténetmesélés szabdlyaival sem: a
gyerek pl. nem engedi, hogy megvdltoztas-
sunk akdr egy sz6t is a mesében, hanem kija-
vit, amikor nem gy mondjuk, mint tegnap.
Ezzel személyes tapasztalatokat is bevon a
folyamatok megértésbe, amihez az olvasé is
konnyen kapesoldédik.

Sajdt torténeteit és megéreésének folya-
matdt is megemliti a szerz8, amikor arrdl ir,
hogy az egyiptomi szerzetes kdzosséget ldto-
gatva mit értett meg Mérk evangéliumdnak
jellegzetességérdl, pusztin abbél a ténybél,
ahogy azon a vidéken sajdtosan torténeteket
mesélnek az emberek (32.) — ez nyilvinvalé-
an mds, mint Anglidban. Személyes kivdncsi-
sdga és érdekl6dése igy mdr az elején nagyon
kénnyen bevonja az olvasét a kézos gondol-
koddsba, és szinte jdtékosan, mégis egyre mé-
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lyebben meghivja abba a kapcsolatba, amely
az evangélium tizenetén keresztiil Isten 4j he-
lyét kivénja felfedni az ember életében.

A kényv mésodik fejezetének cime: Titok-
rél szélni. Alcimei: Miért a csoddk? Miért a
példdzatok? Miért a félreéreések? Taldn ha a
forditdsban az alcimek igy szélndnak: Miért
pont / miért éppen a csoddk/ példdzatok / a
félreéreések?, akkor az — szerintem — jobban
utalna arra, hogy vajon a csoddk, a példdza-
tok, a félreértések miként vezetnek a messidsi
titok megértéséhez.

Mindenesetre a mésodik fejezetben is
folytatédik a tudomdnyos ismeretterjesztd
oknyomozds, amely egyre kodzelebb visz Is-
ten titkdhoz, ahhoz a paradoxonhoz, amely
egyszerre kivdn elhallgatdst és meghirdetést.
Az igazsdg, amelynek befogaddsira készit,
olyan paradoxon, amelyet sziikséges, hogy
megértsiink, mégis mindezt olyan aldzattal
kell tenniink, hogy egy pillanatra se higgyiik,
hogy mdr megértettiik azt. Erre figyelmeztet
szerz8nk mdr a masodik fejezet elején, egyre
fokozva a kivincsisdgot az olvasdban.

Kiemeli azt, hogy Mérk evangéliumdban
Jézus minden csodatétele utdn titoktartdsra
buzditja azokat, akik a csoddt ldctdk, s ezzel
ellentmonddsos helyzetet teremt, hiszen az
Isten orszdgdnak kozelségét épp meghirdetni
késziil, s azt nyilvinossi kellene tennie. Am
Jézus nem akdrmilyen mddon szeretné ezt
megtenni: nem a csoddkat akarja haszndlni
Isten j6tékony uralmdnak bebizonyitdsdra.
A csoddk véghezvitele mintegy mellékhatdsa
mindannak, hogy Isten kozel van hozzdnk.
A szerz8 ezzel hivja fel figyelmiinket az evan-
gélista médszerére, s arra a tényre, hogy Jézus
véletleniil sem a csoddinak erejével szeretné
elnémitani ellenfeleit, és nem ezdltal hivja fel
kovetdi figyelmét Isten mindent feliilmuld
tervére.

Szerz6nk a buddhizmusbdl vett pdrhu-
zamra utal, amikor felidézi, hogy ott a ta-
nitvdnynak egyetlen kis torténeten kell el-

mélkednie egészen addig, amig rd nem jon,
hogy mindennapi kategéridval nem képes
azt megérteni: szimdra ez a megvildgosodds
(54.). Miérk evangéliuma is arra hivja min-
den kor olvaséjdt, hogy sajdt életiikben éljék
4t, amit Jézus elsd tanitvdnyai. ,Mdrk olyan
kozdsségek életét célozza meg, akik épp féle-
lemben élnek és épp tdjékozéddsi képességiik
elvesztését élik 4t” (55.) — ezzel a mondattal
mintegy befelé forditja olvaséja tekintetét, s
kimondatlanul felteszi neki a kérdést, hogy
miként 4llsz Istennel, és rd mersz-e tekinteni
ebben a mélységben, hogy megvildgosod;?
Olyan Istent mutat be, aki nem fog lejonni
a mennybél, é megoldani a problémdkat,
hanem mir beliil van, benniink él, és beliilrél
alakitja 4t az események menetét. E széditd
mélységet kedvességgel és gyongéd humor-
ral térja elénk a szerzd, s hiv egyre mélyebb-
re a legbelsd titok felé, abba a kapcsolatba,
amit Jézus maga kezdeményez veliink szi-
viink legmélyén, miel8tt az még tudatosulna
benniink.

Az 56. oldalon meglepd, ugyanakkor na-
gyon is emberi dolgot tesz: hdtralapoz Mdrk
evangéliumdnak végéhez. Ehhez is igen
kénny( csatlakoznia annak, aki olvasott mdr
tgy konyvet, hogy alig vérja a végkifejletet.
Bizonnyal tudja, hogy ez nagyon emberi:
belekukkantani a legutolsé fejezetbe, hogy a
fesziiltséget, a nyugtalansdgot, ami a konyv
kézepén — a cselekmény olvasdsdnak hatdsdra
— elfog minket, feloldjuk. A titok feszitd, s a
keresése is az; tudnunk kell a végét, hogy to-
vébb tudjunk [épni a felfedezésében, mert a
titok mélysége szinte felfoghatatlan: egyszerre
vonz6 és ijesztd. Ez nyilvdnul meg a meghir-
detés paradoxondban: Jézus végig arrél beszél
az embereknek, hogy ne 4ruljdk el senkinek
a csoddkat, amiket végbevitt, ugyanakkor 8k
folyamatosan errdl beszélnek mdsokkal. Az
evangélium végén pedig azt mondja, hogy
mondjdtok el mindenkinek, 4m a szemtantk
mégis hallgatnak. Nem taldlnak ugyanis sza-
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vakat a félelemtdl, a megrendiiléstdl, s taldn
épp azért, mert amit Jézus kozdlni akart ve-
liik, feltdmaddsdnak tényét, épp az megha-
ladta a befogaddképességiiket.

Mirk arra emlékeztet minket, hogy amikor
végre feltdrul a titok, az ember gyakran nem
tud mit kezdeni vele. Igy lesz ,az elhallgatd-
sok, félreériések, dttételes és beugratd kérdé-
sek evangéliuma” (59.). Evangéliuma végén
a szerzd visszakiild minket az elejére, hogy a
débbenetiinket oldja, s arra prébdljon minket
rdvenni, hogy ne vonjunk le elhamarkodott
kovetkeztetéseket az Isten orszdgdnak titka-
r6l. Gondoljuk 4t djra meg djra, évatosan
kozelitve meg azt a paradoxont, hogy a pas-
sié torténetének megkezdése eldte eltitkol,
félreértett csoddin keresztiil ismerjitk meg azt
a Jézust, aki ,0rokre megvdltoztathatja azt,
amit Istenrél mondhatunk” (59.).

A kotet harmadik fejezetének cime: Elet-
re sz6l6 Passié. Szent Mérk evangéliumanak
mintegy harmada csakis Jézus szenvedéstor-
ténetérdl szol. A tobbi evangéliumi leirdssal
osszehasonlitva ez az ardny még inkdbb fel-
hivja a figyelmet Mdrk ,titkdra”. Passiédbra-
zoldsa mintegy liturgikus ritmussal, pontos
hely- és id8meghatdrozdsokkal zajlik, kiemel-
ve az isteni tervszerliség miikodését.

E tervszerliségb8l azonban egyszer csak
Jézus teljesen magdra hagyott alakja emelke-
dik ki: a tanitvényaitdl elhagyott, fizikailag
is szenvedd, egyediillétre és kiszolgdltatott-
sdgra itéle Istené, aki egymaga viszi villdn
megvéltdsunk keresztjét. Jézus dldozatdnak
szempontjabdl 4dbrdzolt események hang-
stlyosan allitjdk kozéppontba azt a para-
doxont, hogy ebben a tervszeriliségben az
dldozat az, aki bdr nem ismeri az események
pontos kimenetelét, kész megélni azok ért-
hetetlen és erd8szakos sorozatit. Ez teszi ha-
sonlévd Krisztust azokhoz az emberekhez,
akiket a hatalom elszigetel, eltaszit és meg-
semmisit. Az 4ldozat magdnydnak szem-
szdge Mdrk teoldgidja szdmdra hihetetlen

jelent8séggel bir. Jézus hallgatdsa abszolut
értéket ad az evangélium kulcsmondatdnak,
amikor Jézus Isten kinyilatkoztaté szavaival
élve megtori a csendet a f8pap kérdésére
adott vilaszaval: ,En vagyok”. Az Uristen
szavai visszhangoznak ebben a szérnyen
kinos helyzetben: igen, 8 az, akit megvet-
nek, kikdzositenek, elitélnek és kivégeznek.
Ugyanakkor 6vé a hatalom, az a hatalom,
amely semmihez nem hasonlithat, amit
mi eddig a foldén a hatalomrél tudrunk.
A kikozositett Emberfidban vesz Isten szdl-
ldst kozdetiink, s az 8 legkiszolgéltatottabb
pillanatdban jelentette ki 6nmagit. Jézus az
életével fizet azért, hogy mi megprébdljuk
megérteni azt a hatalmas véltozdst, amit az
§ torténetét megiré Mdrk mdr sejtett, és
azért vetette papiruszra, hogy kiszabaditson
minket téveszméinkbdl. A hatalom ezen (j
fogalmdanak kinyilatkoztatdsa elsoprd erdvel
bir az emberiség torténetében: Isten a ke-
resztre feszitett Jézus legkiszolgdltatottabb
pillanatdban nyilvdnitja ki 6nmagdt.

Kedves olvasd, ugye érted, hogy ezt nem
érted? Olvasd hdt jra és Gjra Mdrk evangé-
liumdt, hogy megsejts valamit e mindent dt-
formald, forradalmi tizenetbdl: egyetlen ha-
talom létezik, és az semmihez sem foghaté.
Csakis 6 képes minket kiszabaditani azokbél
a gondolkoddsi sémdkbdl, amik fogva tarta-
nak minket. Félelmetes, ahogy az elhagyott
és megdlt Jézusban jelenti ki Isten dnmagit.
Am a torténetnek ezen a ponton még nincs
vége. A titok, amelyre Mdrk mér az elejétél
fogva felkészit minket, ime itt 4ll elSttiink, és
prébadljuk befogadni azt.

A tdrténések rdmutatnak arra a jézusi iize-
netre, hogy miben 4ll hatalmdnak lényege:
mindannyiunkért véllalta a szolgasdgot, a ki-
szolgéltatottsdgot, hogy elmondja: ez az igazi
hatalom, a szabadsdg hatalma, Isten hatalma,
amely nem hasonlit semmiféle f5ldi versen-
gésre, ami a f5ldi hatalommal jér. Egy olyan
szeretet hatalma ez, amely sajdt szabdlyai sze-
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rint m(kodik, nem a mieink szerint. Fel tud-
juk ezt fogni? — hangzik a kérdés. Legfeljebb
probélkozhatunk, de ha ezen az tton jarunk,
mindenképp érdemes és értelmes mddon
cseleksziink.

Mir a kényv elején felmeriil a Mark-evan-
gélium szerzdségének kérdése. Feltételezhetd
ugyanis, hogy Mérk jegyezte le, amit Péter,
az els és legingatagabb szemtant elmondott
neki mindarrdl, amit Jézus mellett megéle és
ldtott. Az a Péter, aki mikor Jézus kinyilat-
koztatta isteni mivoltdt a fépap el8tt mond-
vén ,én vagyok”, épp azokban a pillanatok-
ban megtagadta 6t, mondvén ,nem ismerem
azt az embert”. Nem nehéz azonosulnunk
DPéterrel, aki aligha fogta fel ott, az események
forgatagdban azt a titkot, amelynek keresése
szdmunkra is egy élet feladata.

A lezdrult ,nyomozds” egyben 4j kalandra
hivja az olvasét: az élé Krisztus egyre tjabb
és Gjabb keresésére: sajit metanoidra, egész
szemléletiink megvéltoztatdsdra. Lehet-e en-
nél egyértelmiibb és vonzobb kihivast dllitani
mindazok elé, akik végigolvassdk ezt a magi-
val ragadd bevezetdt Mdrk evangéliumédhoz?

A kotet végén egyéni elmélkedésre vagy
csoportos megbeszélésre szolgdlé kérdéseket
taldlunk. Ezek igen hasznosak abbdl a szem-
pontbdl, hogy az olvasottak még mélyebben
megérintsék sziviinket. A kotet szerkesztését
tekintve taldn jobb lett volna az egyes fejeze-
tek végére tenni a vonatkozé kérdéssort, ami
tovabb segiti az elmélkedést.

Az pedig egészen sajétos, hogy a kotet vé-
gén a nagybojti id6szak negyven napjdra valé
javaslat is helyt kapott, amelynek segitségével
a teljes Mdrk-evangéliumot kis szakaszok-
ban naponta elmélkedheti 4t a messidsi tit-
kot fiirkész8 olvasé. Minden készen 4ll teh4t
szdmdra, hogy Istennel taldlkozhasson Mdrk
evangéliumdban.

Thorday Attila

Erich Zenger: A bosszu Istene?
Bevezetés az ellenségzsoltdrok
értelmezésébe

Bencés Kiadé, Pannonhalmi Féapdtsdg,
2023, Napjaink Teoldgidja 32. (ford.
Mirtonfty Marcell)

Erich Zenger (1939-2010) zsoltdrokhoz irt
kommentdrjai, valamint az ,erészak Istene”
témdjaban irc munkdi dltal nemzetkozi elis-
merésre tett szert. Irdsai hatalmas tuddsdrél,
valamint kutatisi teriiletéhez fiz6d6 szinte
elkotelezettségérdl tandskodnak.

A Bosszii Istene? c. munkdjiban Zenger egy
alapvetd hermeneutikai problémdra hivja fel
a figyelmet, mely lényegében a zsiddsdg és a
kereszténység kozotti folytonossdg hidnydban
4ll. Ennek problematikdja legszembet(in8b-
ben abban nyilvdnul meg, hogy a zsoltdro-
kat a kereszténységet megel6zd zsidé szdve-
geknek tekinti, valamint a helytelen klisévé
vélt istenképpel érvel, miszerint az Oszovet-
ség erszakos, biintetd, bossztdllé Istenével
szemben az Ujszovetség a szeretet és megbo-
csatds Istenét hirdeti. E szembedllitds hosszi
torténelmi multra tekint vissza, melynek a
21. szdzadi lecsapéddsai kdzt van az a problé-
ma, melyre Zenger jelenlegi kényve felhivja a
figyelmet. A konyv révid terjedelme ellenére
behatdan tdrja fel a zsoltdrok egyhdzon beliili
helytelen értelmezéséhez kapcsolddd problé-
midt, aminek eredménye, hogy az egyhdz mi-
sekonyveiben és zsolozsmdjdban a zsoltdrokat
Zenger szavaival élve cenziira ald vetik és ,ke-
resztény hitre téritik” (27.). A szerz8 szerint
ez annyit jelent, hogy helyenként kihagyjak,
javitak (pl. 58., 83.,109. zsoltdrok) vagy
nem teljes terjedelmiikben kozlik éket (pl.
5., 94., 139.). Tovabb4 az ,atokzsoltirok”
néven ismert megtévesztd kategéria helyett a
szerzd az ellenségzsoltdr” megnevezést pre-
ferdlja, melynek hétterét az elemzései sordn
meggy6zé médon ki is fejti.
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A bevezet8ben egyértelm(ivé vilik, hogy
a szerz$ az ellenségzsoltdrok védelmére kel,
és célja rdvildgitani arra, hogy bizonyos ver-
sek kihagydsa, még akkor is, ha a keresztény
ember lelki vildgdnak vélt megvédése a cél,
lerombolja a zsoltdrszdvegek koledi formdjic,
mely dltal a zsoltdr megértésének lehetSsége
és tizenetének teljessége sériil. Zenger vallja,
hogy a zsoltdrok iizenetének megéreése ér-
dekében a zsoltdrokat teljes terjedelmiikben
kell ismerni, még akkor is, ha elsd ldtdsra az
ykényelmetlen” a keresztény olvasdk szemé-
ben. Ezért szdndéka rdvildgitani arra, hogy
»miként adhatnak tdmaszt az ellenségzsoltd-
rok abban az erészakos vildgban, amelyben
éliink: hogy segithetik el8, hogy ne essiink
kétségbe és ne torjiink dssze” (9.).

A koényv elsd fejezetében néhdny ismert
zsoltdr segitségével rdmutat az emlitett el-
lenségzsoltdrok kereszténységen beliili el-
utasitdsdnak hdtterére, ami a fent emlitett
istenképekhez kapcsolédik. A mdsodik feje-
zetben, melynek a Kivttalan vilaszkisérletek
cimet adta, kitér a ma is hasznalt misekonyv
és zsolozsma zsoltdrszdvegei koriili vitdkra,
kiemelve a II. Vatikdni Zsinat bizottsiga és
VI. Pil 1971-es rémai dontése néven is is-
mert rendelkezése kozti diszkrepancidra.
A zsinat esetében tdrgyalja a két vélemény
kozti vitdt, mely végiil abba az irdnyba délt
el, hogy a zsoltdrszdvegek teljes terjedelmiik-
ben koézlend8k. Végiil ezt irja felil VI. Pal
pdpa dontése, mely egyes zsoltdrok és zsoltdr-
részek kihagydsdrdl rendelkezik. Zenger sze-
rint a pdpai rendelet visszatér a meghaladott
néz8ponthoz, és a zsoltdrokat a keresztény
spiritualitds szdmdra idegen irodalomm4
redukdlja, amikor dgy érvel, hogy ,Minde-
zeknek a szovegeknek az elhagydsa lélektani
nehézségek miatt toreénik” (48.). A dontés
kovetkezményeit is 6sszefoglalja Zenger:

1) a zsoltdrok mintegy fele nem keriil bele

a liturgidba a valaszos zsoltdrok kozé;

2) és teljes terjedelmitkben a 150 zsoltdr-
bél csupdn 11 jelenik meg.

A kihagyds teoldgiai érveit is bemutatja ki-
emelve, hogy ezek egydltaldn nem meggy6-
z8ek, s6t néhol alaptalanok. Elséként az
bszovetségi erdszak és bosszii Istene szemben
az Ujszovetség szeretet és megbocsdtis Istené-
vel érvet utasitja el mint elavult és tévesen
felsorakoztatva
szdmtalan bibliai helyet, mely aldtdmaszt-
ja, hogy az Oszovetség ugyanigy kiizd az
erészak és a bosszu ellen, mint az Ujszé')vetség.
Tovébbd kiemeli, hogy az [jjszévetségben
nem csupdn a Jelenések konyve hoz ilyen
témdkat, ugyanis Jézus maga vezeti be a ,po-
kolban elszenvedett 6rok biintetés képzetét”
(55.).

A harmadik fejezet az ellenségzsoltdrok

értelmezett  szembedllitist,

szovegéhez toreénd kozelitést célozza meg,
mely sordn a szerzd a zsoltdrok szerkezetére,
torténelmi hdtterére ravildgitva eszkozt kivdn
biztositani az olvasénak, hogy a zsoltdrokat
kole8i szovegekként és az Istenbe vetett biza-
lom imdjaként értse. Célja a zsoltdrok eredeti,
igazi mélységeinek feltdrdsa a kortdrs olvasd
szamdra. Ezekben a szakaszokban kiilon ki-
emeli, hogy a kihagy4sok 4ltal milyen szinten
sériil a zsoltdrszdvegek irodalmi szerkezete, és
ezaltal miként veszitik el iizenetiiket és val-
nak felszines imaszévegekké. A zsoltdrt mint
»dinamikus nyelvi torténést” (70.) tdrgyalva
kitér arra, hogy miként vdlhat az a mai ember
szdmdra is a szenvedélyes kiizdelem eszkozé-
vé a strukturilis erészak ellen. Példdul a 12.
zsoltdr ,hatdrozote tdrsadalomkritikdt fogal-
maz meg bolcsességi-préfétai elemzé stilus-
ban. Rédmutat, mennyire pusztité hatdst az
emberi szdval valé visszaélés, amely szinte in-
tézményesiilt brutalitdssd és szemldtomdst a
térsadalomban is elfogadottd véle” (71.). To-
vibbd a zsoltdros nem démoni eréket, hanem
embereket tesz felel8ssé az erdszak forrdsdére.
Taldn a legfontosabb megldtdsa ezzel kapcso-
latban az, hogy a ,zsoltdr elhdritja mindenfaj-
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ta emberellenes pusztitds teol6giai legitimdci-
6jit vagy kimagyardzdsit” (71.). Hasonléan
vildgit rd a 139. zsoltdr segitségével az Isten-
nel valé6 megromlott kapcsolat tdrsadalomra
gyakorolt negativ hatdsaira. A 83. zsoltdr dltal
az egyik legismertebb jelenségre hivja fel fi-
gyelmiinket, mely szerint ,a zsoltdr »pozitiv«
keresztény recepcidjit célzé [vagyis részben
toreénd kozlése] — probélkozdsokban az a
kozds, hogy megfosztjék a zsoltdrt a konk-
rét jelentésétdl, amely Izraelre vonatkozik,
és helyette allegorizilé egyhdzi jelentéssel
ruhdzzdk fel” (86.). A 83. zsoltdr jelentésével
kapcsolatban kifejti, hogy zsoltdrokat tdgabb
térténelmi kontextusban kell ldtni: ,,a zsoltdr
passiétorténete Izrael szenvedése Istene mi-
att, az istenhidny fdjdalma — olyan torténel-
mi tapasztalatokkal a hdttérben, amelyeket a
zsoltar Izrael kollektiv emlékezetébdl hiv eld
és idéz fel” (87.).

A negyedik fejezet hermeneutikai szem-
pontokat sorakoztat fel az ellenségzsoltdrok
olvasdsdhoz, hogy a ,keresztény apologetikus
cstirés-csavards” helyett merjiink rakérdezni
e zsoltdrok kihivdsokat magiba foglald, pro-
vokativ beszédmdédjdra, és probéljuk meg a
zsoltdrosok ,hiteles imddsdgaiként” érthetdvé
és elérhetévé tenni a mai olvasdé szdmdra is,
melyben az iméddkozd legbensdbb panaszdt
feltdrhagja Isten el6tt a ,szenvedélyes hit”
megnyilvdnuldsaként. Végiil az ellenségzsol-
tdrok kinyilatkoztatdst hordozé szerepére vi-
ldgit rd.

Az utolsé fejezetben a szerz8 az ellenség-
zsoltdrok teljes szévegének rekontextualizdld-
sdt ajanlja, mely a keresztény ima nyelvének
és a liturgikus imakultdrdnak a megujitdsdra
nyujt lehetdséget, amely a mindennapi élet-
val6sdg szerkezetébe beépiilt er8szakkal vald
szembenézésre készteti az olvasét. A magyar
forditds igényes nyelvezettel adja vissza a mi

eredeti nyelvén érezhetd szerzdi precizitdst és
a letisztult teolégiai gondolatmenetet.

Lukdcs Ottilia

Hittani Dikasztérium:

Dignitas infinita.

Nyilatkozat az emberi méltésagrol
Rémai Dokumentumok LIX, Szent Istvin
Térsulat, Budapest, 2024 (ford. Tdzsér
Endre)

Az elmuilt évek egyhdzfdi megnyilatkozd-
sai és korlevelei nem hagynak kétséget azt
illet8en, hogy Ferenc pdpa kiemelten ke-
zeli, és mindeniitt, minden alkalommal,
ahol lehetdsége van rd, kiemeli annak az
emberi méltésdgnak a fontossigdt, amely
koriilményektdl fiiggetleniil minden emberi
személyt mindenkor megillet. Ennek kiilon-
leges tanubizonysdgit léttuk mér akkor (s
ezt a jelen dokumentum is megerdsiti a 34.
pontjdban), amikor a pdpa 2018 méjusdban
jov4 hagyta a Katolikus Egyhdz Katekizmu-
sdnak haldlbiintetésrél sz6l6 2267. pontja 4j
megfogalmazdsdt, amelyet az év augusztus
1-jén, Ligouri Szent Alfonz, a mordlteolégu-
sok véddszentjének tinnepén tett kozzé Luis
E Ladaria biboros, a Hittani Kongregdcié ak-
kori prefektusa. Az 4j hivatalos tanitds az em-
beri méltdsdg elveszithetetlenségével érvel: a
halélbiintetés nem a szdnalom érzése vagy az
irgalom gyakorldsa miatt nem fogadhaté el
a tovdbbiakban, hanem amiatt megengedhe-
tetlen, mivel ,vét a személy sérthetetlensége
és méltésdga ellen” (KEK 2267). Ugyanez az
emberi méltésdg kap hangsilyt Ferenc pdpa
korleveleiben is: a Lawudato si’ (2015) és a
Fratelli turti (2020) enciklikédk nem gyézik
felhivni a figyelmet korunk visszaéléseire,
amelyek mélységesen megaldzzdk embertdr-
sainkat emberi méltésdgukban.
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Jelen nyilatkozattal a Hittani Dikasztéri-
um célja annak tisztdzdsa, hogy a karolikus
egyhdz mit ért az emberi személy méltdsdgd-
nak fogalmdn, miért tanitja, hogy az elide-
genithetetleniil minden emberi személyhez
hozzitartozik. Teszi mindezt Osszesen hat-
vanhat pontban, négy fejezetben, melyeket
egy bevezetés és befejezés foglal keretbe.

A bevezetés elétt a Hittani Dikasztérium
prefektusa, Victor Manuel Ferndndez mutat-
ja be a dokumentum megsziiletésének Stéves
(2019-2024) folyamatdt, amely tény is a
téma fontossdgdt, valamint a vildgos megfo-
galmazést és korunk problémadi alapos isme-
retének sziikségességét emeli ki.

A Bevezetés (1-9.) réviden kifejti, hogy
az emberi méltésig alapelve mind vildgi,
mind egyhdzi szempontbdl éreék, és ekként
nélkiilézhetetlen viligunkban. Erre mar Fe-
renc papa Fratelli tutti kezdet(i enciklikdja is
felhivta a figyelmet, amely ,egyfajta magna
chartdja az emberi méltésidg megerSsitésé-
re és elémozditdsdra irdnyulé mai feladat-
nak” (6.). Az emberi méltésdg fogalmdt ma
tobbértelmien haszndljdk, emiatt a Beveze-
tés vildgossd teszi: a négy f6 méltésigfogalom
(ontolégiai, erkolesi, tdrsadalmi és egziszten-
cidlis méltésdg) koziil egyediil az ontoldgiai
méltésdg az, amelyik soha nem torolhetd
vagy veszithetd el, mindig érvényben marad,
a masik hdrom azonban sériilhet a koriilmé-
nyekedl fiiggben (7-9.).

Az elsé fejezet (Az emberi méltdsdg kizpon-
ti sgerepének fokozatos tudatositdsa) az Skori
filoz6fi4té] kezdédéen a Szentirds tanitdsin
keresztiil fejti ki az emberi méltésdgrdl szé-
16 tanitdst, majd a filozéfiai és a keresztény
reflexié révid 4ttekintése utdn eljutva nap-
jainkig, kijelenti: az emberi méltdsdg elide-
genithetetlen jellege vezetett ahhoz, hogy
ma emberi jogokrdl beszélhetiink (10-13.).
Megéllapitja, hogy mind vildgi, mind egyhdzi
részr8l kimagaslé dokumentumok sziiletcek
a témdban: az ENSZ iltal megfogalmazott

Emberi jogok egyetemes nyilatkozata (1948)
és a II. Vatikdni Zsinat Dignitatis humanae
kezdetli nyilatkozata (1965) jelentdsen hoz-
zéjdrult a minden embert megilletd ereden-
d6 méltdsdg fogalmdnak egyre teljesebb és
konkrétabb megfogalmazdséhoz (14-16.).

A misodik fejezet (Az Egyhdz hirdeti, eld-
mozditja és garantdlja az emberi méltosdgot)
azt a hdrom meggydz8dést fejti ki, amelyek a
keresztény hit szempontjdbdl jérultak hozz4
az emberi méltdsdgrol sz0l6 egyhdzi tanitds-
hoz. Az emberi méltésig eredete a Teremtd
szeretete, amely az ember istenképiségében
és a tobbi emberrel valé kozosségben valé-
sul meg, ez a méltdsdg nyilvanult ki a maga
teljességében, amikor Krisztus emberré vil,
majd az 6 feltdmaddsdval kapott meghivast
a teljességre, az Istennel valé kozdsségre
(17-21.). Az emberi méltésdg visszavon-
hatatlan ajindék az ember szdmdra, csak az
egyén felelds és szabad dontésén mulik, hogy
elfogadja-e ezt a meghivottsdgot a j6 szabad
befogaddsdra vagy sem (22.).

A harmadik fejezet (A mélidsdg, az embe-
ri jogok és kitelességek alapja) felsorol olyan,
a személy elidegenithetetlen méltésdganak
elvéhez legkozelebbi utalds, azaz az Emberi
jogok egyetemes nyilatkozata értelmének meg-
er8sitéséhez sziitkséges alapelveket, amelyeket
mindig tiszteletben kell tartani. Ezek a ké-
vetkez8k: az emberi méltésdg irdnti feltée-
len tisztelet, amely minden embert minden
kortilmény kézotr megillet; az emberi sza-
badsdg emberi természeten alapulé konkrét
és objektiv vonatkozdsi alapja; a tény, hogy
az emberi személy az emberi kdzosség tagja,
kapcsolatban van mdsokkal és a teremtéssel;
valamint hogy az ember szabadsiga Isten
ajandékaként szabad az erkélcsi és a tdrsadal-
mi kényszer aldl (23-32.).

A negyedik fejezet (Az emberi méltdsdg né-
hiny siilyos megsértése) a korunkban az em-
beri méltésdgot mélyen bdntd jelenségekre
kivénja felhivni a figyelmet a teljesség igénye
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nélkiil (35). Hivatkozva a Gaudium et spes
kezdet(i zsinati dokumentum 27. pontjdra,
a nyilatkozar felsorolja az élet elleni, az em-
beri épséget és az emberi méltésdgot sértd
tetteket (34.), majd a kovetkezd témdkkal
kapcsolatban ir a személyes emberi méltdsdg
megsértésérél: a szegények és a migrdnsok
helyzete, hdbord, emberkereskedelem, sze-
xudlis visszaélések és a ndék elleni erdszak,
abortusz, béranyasdg, eutandzia és asszisztalt
ongyilkossdg, a fogyatékkal él6k semmibe-
vétele, genderelmélet és nemviltds, valamint
digitdlis erdszak (36-62.).

A Befejezés megillapitja, hogy sokat kell
még tenni azért, hogy az emberi személy mél-
tésdga minden ember esetében és minden
kériilmény kozdtt szdmitson, és tiszteletet,
elismerést kapjon. Az egyhdz azt szorgalmaz-
za e nyilatkozattal, hogy a kozj6 szolgélatd-
nak és minden jogrendszernek a személyes
emberi méltdsdg koriilményekedl fiiggetlen
tisztelete dlljon a kozéppontjdban. Nem
pusztdn a kdzdsségeknek van tennivaléja eb-
ben: minden egyes embernek és minden em-
beri kdzdsségnek feladata a személyes ember
méltésignak nemcsak a feltétlen tisztelete,
hanem , konkrét és tényleges megvaldsitdsa”,
az dllamoknak pedig annak és az azt megala-
pozé minden feltételnek biztositdsa (65.).
A Befejezés végén a nyilatkozatot jegyzd
prefektus a dokumentum szévegének Ferenc
papa dltali jovdhagydsdt és kozzétételét ismer-
teti, majd a Hittani Dikasztérium prefektu-
sdnak, a Dikasztérium doktrindlis részlege
titkdrdnak, Mons. Armando Matteénak, va-
lamint Ferenc pdpdnak az aldirdsa kovetkezik
a keltezés utdn.

A nyilatkozat szdmos forrdsbél idéz, Gssze-
sen 116 ldbjegyzetet tartalmaz, ezek alapjin
nyilvdnvalé, hogy alapos és szdmos részlet-
re kiterjedd szerkeszt6i munka eredménye.
Noha szdmos fontos szocidletikai, bioeti-
kai és szexudletikai kérdés kapcsdn szdmol
be az emberi méltésdg megsértésérél vagy

semmibe vételérdl, szembet(ind, hogy tobb
fontos témdt nem emlit, vagy azok csak
beleértve szerepelnek a szovegben. Nem szdl
— szintén a teljesség igénye nélkiil — a gyer-
mekek elleni és a csalddon beliili erészakrél,
magdrdl az asszisztdlt reprodukciérél annak
minden problematikdjdval egyitt (a hdzassdg
egységének és az embridk élethez valé jogi-
nak sériilése, a zigdrdkkal/embridkkal vald
visszaélések, preimplantdciés vizsgilatok,
szelektfv abortusz stb.) az emberkisérletek
szornytiségeirSl. Erdemes lett volna a prob-
1émak kifejtése utdn egyetlen pontban kitér-
ni arra, hogy napjaink ideoldgidinak téves
elképzelései, illetve a technoldgiai fejlettség
még milyen helyzetekben eredményezhetik
a mdsik ember foldtti uralmat, a személyes
emberi méltésdg semmibe vételét.

A 39. pontban, ahol a dokumentum Szent
VL. P4l pdpdnak a hdbortrdl sz6l6, az ENSZ
New York-i székhdzdban francidul elhang-
zott beszédét idézi, az ehhez kapcsoléds 67.
lapalji jegyzetben sajnos a 66. jegyzet szove-
gét taldljuk; a pontos hivatkozds a kovetkezd:
V6. SzenT VI. PAL pAra: Beszéd az Egyesiilt
Nemzetek Szervezetéhez (1965. oktdber 4),
AAS 57 (1965) 881.

Osszességében elmondhatd, hogy a Digni-
tas infinita hidnyp6tlé dokumentum, megis-
merése ajanlhaté nemcsak minden katolikus,
de minden hivé és nem hivé ember szdmdra
is. Egyrészt amiatt, mivel részletesen ismerte-
ti a katolikus egyhdznak a személyes emberi
méltdsdggal kapcsolatos tanitdsit, és igy a
teoldgiai oktatdsdban is nélkiilozhetetlen for-
rdssd valhat — ebben segitségére van a szaksze-
1, megfelel szakszavakat haszndlé forditds.
Misrészt azért, mert felhivja a figyelmet arra,
hogy az emberi méltésdg nem csupdn egy
megfoghatatlan fogalom, hanem olyan [étezd
val6sdg, amelyet nemcsak kiilonleges helyze-
tekben, hanem az egyszer(i hétkdznapokban
is kdnnyen semmibe lehet venni mér pusztdn
azzal is, ha szabadsdgunkkal visszaélve, sze-

- 143 -



Recenzidk

retet és tisztelet nélkiil cseleksziink — 6nma-
gunkat embertdrsunk folé dllitva.

Kék Emerencia

Paul Ricoeur: Vallds, ateizmus, hit
Kéroli Gdspir Reformdtus Egyetem -
UHarmattan, Budapest, 2023  (ford.
Angyalosi Gergely, Bogirdi Szabé Istvén,
Boros Gébor)

A szerzd neve bizonydra nem ismeretlen ma-
gyar olvasdja el6tt — dsszegyjtdte s részben
dtigazitott forditisban djraszerkesztett vallds-
boleseleti, illetve bibliai tdrgyt tanulmdnyait,
valamint a néhdny vele késziilt beszélgetést
kordbban mdr kiilonbsz6 helyeken olvas-
hattuk magyarul. Most Jeney Eva, valamint
Mirtonfly Marcell bevezetd tanulmanyaival
egyetlen, egységes kotetbe rendezve rajzoljak
ki el8ttiink Ricceur valldsi és valldsos gondol-
koddsdnak néhdny jellegzetes vonaldt.

Az 1913-ban sziiletett és 2005-ben elhunyt
francia filozéfus a filozéfiai hermeneutika
egyik jelentds alakja Hans Georg-Gadamer
mellett. Ricoeur Gadamerrel egylitt a mdr
mogottiink 1évé 20. szézad nagy tandja: az
elsé vilighdbortban veszti el édesapjdt, a
versailles-i békeszerz8dés méltdnytalansiga
miatt egy idére pacifista lesz, a masodik vi-
ldghdboraban hadifogoly, majd egyetemi ve-
zet8i poszton éli 4t a pdrizsi didkldzaddsokat.
Messze szakmai korokon tilnytilé tdrsadalmi
tekintélyét mutatja, hogy a francia févéros-
ban haldldnak 100. évforduldjdn kozteret
neveztek el réla (Place Paul Ricoeur 75013
Paris, France — a Fran¢ois Mitterand Konyv-
tér és egy egyetemi kampusz kozelében taldl-
hatoé).

Ricceur szertedgazé munkdssdgdval a filo-
zéfiai antropoldgidhoz kivin hozzdjirulni:
a modernitds 6nmagdt megalapoz6 és tel-
jességgel dttekintd szubjektumdt kérddjelezi

meg. Meggy8z8dése szerint dnmegéreésiink
és onelsajdtitdsunk nem pusztdn Snmagunk-
bél, hanem kizdrélag a vildg keriil8ugdn,
élettorténetiink idében kibomlé elbeszélése
révén, mindenekelStt Osszetett, sokoldald
szimbdlumok segitségével lehetséges. Kote-
tiink irdsai viligosan tantsitjék a fenomeno-
l6giai leirds és a hermeneutikai elemzés Ri-
ceeurre oly jellemzd egyiittes alkalmazdsit.

Bér szerzénk gyerekkora 6ta hitvallé re-
formdtus keresztény volt, mégis kifejezetten
elutasitotta a ,keresztény filozéfus” cimkét.
E magatartdsit részben hazdjénak 20. szd-
zadi kultdrdja és torténelme teszi érthetbvé.
Ugyanakkor Ricceur valéban kozvetiteni
kisérelt meg filozéfiai és teoldgiai diskurzus,
tisztdn raciondlis és valldsi gondolkodds ké-
zott. E kozvetitési kisérlet meglepd voltdrol
tandskodik a kotet cimadé tanulmdnydnak
cime. Ezen irdsban a szerz8 a modern ate-
izmus (Nietzsche és Freud) tanulsgaival,
értékelhetd hozadékdval néz szembe: Az
ateizmus sz6 kozépre keriilt, egyszerre elsza-
kitd, és dsszekapcsold elemként a vallds és a
hit k6zé; arra utal vissza, amit elutasit, és arra
tekint el8re, amit megnyit” (47.).

A kotet elsd részének tobbi irdsa ugyan-
csak a valldsos hit kdzvetitett voltardl szél. Itt
olvashaté példdul szerz6nk Rudolf Bultmann
Jézus, mitoldgia és a mitosztalanitds cim( ta-
nulmdnydnak 1969-es francia forditdsdhoz
frott elészava, amely kritikusan értékeli Bult-
mann hermeneutikai programjdt. Kiemelen-
d6 még Az egyik szivegrél a mdsikra cim( esz-
sz¢, ahol az elemzés egy-egy nevezetes bibliai
szoveghelybdl kiindulva az 6- és Gjszdvetségi
istenkép kiilonbségét és egységét térja fol.

A misodik rész a rossz botrdnydnak van
szentelve, egy olyan témdnak, amely mélyen
foglalkoztatta Ricceurt. A blinbeeséstdrténet,
Joéb, a Szenvedd Szolga alakja, a kozmikus
per néhdny olyan bibliai szimbélum, melyek
alapos elemzését kapjuk itt kézhez. A szerzd
filozéfusként elutasitja a teodicea nyelvét,
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valamint kritikusan tekint Szent Agoston és
Pelagius vitdjdra. Hermeneutikai fenomeno-
16gidja az eredeti blin fogalmdt visszahelyezi
annak tapasztalati Ssszefiiggésébe: a kozos
blinvallisba. Ricceur szerint ugyanis ,szét
kell szedni a fogalmat; kudarcot kell vallania
a tuddsnak, s ennek révén lehet visszanyerni
az ortodox szdndékot, az igazi értelmet, az
egyhdzi értelmet” (217.). Szerzénk egyszer-
re fordul szembe a hagyomdnyos keresztény
teoldgia tdlracionalizdld torekvésével és a fel-
vildgosultnak mondott valldskritikdval.

Végiil az utolsé, On-taniisdgok cimi rész
négy beszélgetést rogzit, melyekben Ricceur
személyesebb hangon vall sajét szellemi és
valldsi elkotelez6désér6l. A nem filozéfus
olvasénak taldn épp ezen oldalak jelenhetik
a legjobb bevezetdt, hiszen az életrajzi moz-
zanatokkal egyiitt ugyancsak elékeriilnek itt
komoly bolcseleti témdk.

A szinvonalas, jol szerkesztett, névmuta-
toval elldtott kotet kiaddsa drvendetes tény:
Boros Gabor szerkeszt6ként munkatdrsaival
egyiitt aligha pétolhaté, alapos munkdr vég-
zett. A fenomenoldgiai és a filozdfiai herme-
neutika tanulmédnyozéjénak e kotet kotelezd
olvasmdny, tovdbba ajinlhaté minden a val-
lds targydt komoly meggondoldsra mélténak
tarté gondolkodé magyar embernek. Mivel
pedig Ricceur egyik kozponti kategéridja a
szdveg, ezért a konyv a filozéfusok és teold-
gusok mellett szdmot tarthat az irodalomtu-
doményokkal foglalkozdk érdeklédésére is.

Bakos Gergely OSB

Robert Barron: Eucharisztia
Advocata Nostra, Budakeszi 2024 (ford.
Szabé Rihel OP)

Robert Barron atya (szill. 1959) 2022 6ta
az amerikai Minnesota allambeli Winona-
Rochester egyhdzmegye piispoke, valamint

a Word on Fire evangelizdciés médiaszolgd-
lat megalapitéja. Ismert tévés és internetes
YouTube-videdi
tobbmillids nézettségnek 6rvendnek. Nagy

evangelizdtor, rendszeres
miiveltséggel és komoly filozdéfiai-teoldgiai
hactérrel rendelkezik. Az egyhdz tanitdsdc a
hétkdznapi, teoldgiai ismeretekkel kevésbé
rendelkezd ember szdmdra is hitelesen tudja
érthetdvé tenni. Magyardzatai, prédikdcioi
nem pusztdn a logikus gondolatmenet miatt
szélitanak meg millidkat, hanem életszerti
megkozelitései miatt is. Az értelmet és a szi-
vet egyardnt tdpldlni igyekszik.

A domonkos névérek forditdsiban és ki-
addsdban megjelent miive, az Eucharisztia hi-
dnypétlé kis kotet a magyar olvasokozonség
szdmdra. Ma, amikor a sz6 folste a kép ural-
madt éljik, amikor az érzelem sok esetben na-
gyobb motivalé erével bir, mint az értelem, ez
a kotet nemcsak vildgos magyardzattal szolgdl
az egyhdz Eucharisztidrél sz6lé tanitdsdrol,
hanem az Isten szivének vdgydt is megmu-
tatja, amely Krisztus Urunkat az Eucharisz-
tia megalapitdsdra sarkallta. Mondhatnénk,
hogy egy feln8ttek szdmdra irt katolikus lel-
kiségi kdnyvvel van dolgunk, de ennél sokkal
twobb ez a kétet: segit hitiinket elmélyiteni,
teoldgiai hdttérismeretet ad, személyes kap-
csolatra sarkall az Eucharisztidban jelenlevd
Krisztussal, osszekoti életiink hétkéznapi va-
16sdgdt vele. Kozérthetden, teoldgiailag pon-
tosan fejti ki ezt a nagy misztériumot, mely
az Isten irdntunk vald szeretetének végsé jele.
Aki olvasta Szent II. Janos Pal pdpa Ecclesia
de Eucharistia enciklikdjat, felfedezni vélheti
a hatdsdt ebben a kis miben. Az, hogy a piis-
pok atya a kotetet laikusoknak szdnta, abbdl
is ldeszik, hogy a kifejtés kiindulépontja nem
egy teoldgiai szakkifejezésekkel megtlizdelt
magyardzat, hanem egy film, Babette lakomd-
ja (1987). Mdr ez 6nmagdban is rendhagyé
kezdésnek szdmit, hatdsosan megragadja vele
a figyelmet, és meg is tartja azt mindvégig
kozvetlen, olvasmdnyos irdsmédja révén.
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A lakoma, azaz az asztal kozdssége, a com-
munio egysége szolgaltat keretet a konyvhoz:
Babette lakomdjéval indul és az emmauszi
vacsordval zdrul. Am a szerzé tigabb per-
spekeivdc kivdn felmutatni. Célja az, hogy
katolikus
hdrom sarokpontjit tdrja réviden és dtte-

az  Eucharisztia teoldgidjanak
kinthetden az olvasé elé: az Eucharisztia
szent lakoma jellegét, dldozat jellegét és a
valésdgos jelenlét magyardzatdc az Eucha-
risztia szimbolikus értelmezésével szemben.
A hdrom témdnak hdrom kiilon fejezetet
szentel, és dtfogd képet adva, a Szentirds-
hoz htien kozeliti meg mindhdrmat, bemu-
tatva az Eucharisztia dszdvetségi gydkere-
it, mintegy beledgyazva e misztériumot az
tidvtorténetbe. Sét, bepillantdst nyeriink az
egyhdztorténet néhdny fontosabb alakjinak
az Eucharisztidval kapcsolatos nézeteibe is,
melyek a maguk mddjdn tisztdzedk és alaki-
tottdk az Oltdriszentség teoldgidjdt.

Taldn a szdmunkra legkdzelebbi és legére-
het8bb vonatkozdsa az Eucharisztidnak a
lakoma jellege. Az Oszovetség lapjain sze-
repld szimbolikus jellegli lakomdk mind az
Eucharisztia el8jelei — annak az Istennek a
bardtai szdmdra felkindlt szent lakomdé, aki
létbe szerette a vildgot és benne minket is.
Az &sbiinnel elveszitett bardtsig helyredlli-
tisdn az Isten folyamatosan firadozik — ezt
nyomon kovethetjiik az Oszévetségben, és
kiteljesedni ldthatjuk a mdsodik isteni sze-
mély megtestesiilésében. Hiszen Krisztus az,
akiben a megtestesiilt Isten mintegy énma-
gdban 4llitja helyre az Isten és ember kozote
megromlott bardtsigot. U] kozosséget teremt
Isten és ember, ember és ember kozott, mely-
re az Oszévetség csupdn vdgyakozni tudott, a
mi szimunkra azonban mdr valésdg. A szerzd
az Gjszovetségi asztalkozdsség néhdny mozza-
natét felvillantva mutat rd: ,Jézus azért jott,
hogy egy éhes vildg tdpldléka legyen.”

Aldozat nélkiil azonban nincs kozosség,
igy a lakoma asztala egyben dldozati oltdr

is. Leny(igoz6, ahogyan a szerz§ végigvezet
benniinket az dszdvetségi nagy szovetség-
kotések (Istennek Abrahimmal, Mézessel,
Ddviddal kétdtt szovetsége) és a szdvetséget
megpecsétel§ dldozat Gsszeftiggésein, hogy
ezek fényében teljesebben értsitk az 0j szo-
vetség megkdtését Krisztusban, és a kereszten
a szovetséget szentesitd, és minden kordbbi
4ldozatot beteljesitd dldozatot. Uj, rdcso-
ddlkozé tekintettel olvasunk a mar megszo-
kottan ismerds utolsé vacsordrél, annak a
nagypénteki kereszthaldle értelmezd voltdrél
és a szentmisében multat és jovot Gsszefogd
jelenérdl, illetve sajdt életiinkben betoltott
szerepérdl. Emlékeztet benniinket a szerzé,
hogy mindannyian arra kaptunk meghivést,
hogy a magunk Istennel kdtote szdvetségét és
életdldozatdt egyesitsitk a krisztusi dldozat-
tal, engedjiitk 4t az isteni megvaltd erének,
hogy fdjdalmainkbdl, nehézségeinkbdl élet
fakadhasson. fgy a szentmise aldozatdnak
nemcsak szemléldi, hanem aktiv résztvevéi
lehetiink mindannyian — nem a szavak 4ltal,
amelyeket egyiitt kimondunk vilaszul a pap
egy-egy felszolitisdra, nem is pusztdn a szent
zene és ének aktiv szolgdlatdval, hanem éle-
tilnk 4ldozatdnak Krisztus dldozatdval valé
egyesitésével.

Es bér e két megkozelités, a lakoma- és
az dldozatgjelleg lényeges szempontokat tdr
elénk, a konyv egyik kiemelkedd érdeme a
val6sdgos jelenlét viligos magyardzata, az
ezzel kapcsolatos hivatalos egyhdzi tanitds
tisztdzdsa, illetve kortdrs teoldgiai probdl-
kozdsok ujfajta magyardzatkeresésének mér-
legre helyezése. Ma viszonylag kénnyen
megfeledkeziink az Eucharisztidnak errél a
val6sdgosjelenlét-oldaldrdl, pedig ez a legna-
gyobb ajindék benne. Sokszor megszokdsbdl,
figyelmetleniil vesszitk magunkhoz, ha egydl-
taldn van rendszeressége a szentdldozdsaink-
nak, és még ha nem is mondjuk ki széval,
magatartdsunk azt sugallja, hogy nem tobb
ez szimb6lumndl. Pedig az, amit a szentmisé-
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ben magunkhoz vesziink — akit magunkhoz
vesziink — nem puszta szimbdéluma vagy jele
egy régmiult eseménynek, hanem a kereszt
megvaltd jelenébe emeld, a kereszten értiink,
értem életét adé Krisztus: ,az Eucharisztia
az egyetlen szentség, amely magit Krisztust
tartalmazza, jelenlétének teljes valésdgdban”
(124.). Az Oltdriszentség felmutatdsakor a
szentmisében mindannyian a Kilvdridn ta-
ldljuk magunkat, a kereszt, azaz Krisztus 4l-
dozati oltdra el8tt, az életét dldozdé Krisztus
jelenlétében. Amennyiben ez a jelenlét nem
lenne valésdgos, hanem csupdn szimbolikus
lenne, az Eucharisztia mdsik két sajdtossdga is
elveszne: nem lenne tobbé dldozat jellege, és
a kozosség is veszélybe keriilne, hiszen Krisz-
tus 6nmagdt ajindékozd szeretete az, ami a
kozdsséget 1étrehozza és bsszetartja.

Ahogy a testnek tdpldlékra van sziiksége
ahhoz, hogy életben maradjon, a lélek is ak-
kor él igazdn, ha az isteni élet, Krisztus élteti.
»Az élet fenntartdsdhoz még a legsildnyabb és
legkevésbé étvdgygerjesztd koszt is elegendd;
de ki az kéziiliink, aki ne ériilne egy izletes és
az érzékszerveink szdmdra is csabité ételnek?
fgy az Eucharisztia is, a maga pazar liturgikus
kontextusiban, szent zenével, miivészettel,
Isten igéjével, valamint a kozosség imdjdval
koriilvéve, azon tdl, hogy fenntartja ben-
niink az isteni életet, jéval tobbet tesz: mint-
egy a mennyei lakoma elizeként Srvendez-
tet meg minket” (130.). Taldn ezek a szavak
— és a kdtet minden fejezete — segitenek majd
abban, hogy valéban ezzel a tudatossdggal,
haldval és 6rommel vegylink részt életiink
hdtralevd szentmiséin, dtengedve magunkat
is az Eucharisztidban jelenlevd teremtd Isteni
Szénak, Krisztusnak.

Ha lehet kifogdsunk a kétet ellen, az taldn
az, hogy a végére érve tobbre szomjazndnk.
Taldn a szerz8nek is, a magyar kiadénak is
az a reménye, hogy aki elolvassa e kis mivet,
tisztdbban fogja érteni és jobban fogja szeret-

ni egyhdzunk legnagyobb kincsét, az Eucha-

risztidt, megfeleléen fog tudni vdlaszolni
miésok ezzel kapcsolatos kérdéseire, és vigy
ébred benne arra, hogy t6bb idét t6ltsdn az
Oltdriszentség eléte, elfogadva azt a bardtsd-
got, amit az Ur személyesen mindegyikiink-
nek kinal.

Petres E. Liicia OP

Jean-Luc Marion: D’Ailleurs, La
révélation. Contribution a une
histoire critique et 2 un concept
phénoménal de révélation
Editions Grasset & Fasquelle, Paris, 2020

Mig a kinyilatkoztatds mibenlétének behatd
vizsgilata mai teolégidnk alapvetd épit8ks-
ve, addig a filozéfiai gondolkodds jobbdra
idegenkedve tekint e szdmdra nem megszo-
kott tdrgyra. Vajon lehetséges-e szdmot adni
a fenomenoldgia eszkoztdrdval e kiilonleges,
,mashonnan” (dilleurs) érkez6 fenomén-
r6l? Egyaltaldn megjelenhet-e fenoménként
a valldsi kinyilatkoztatds, és ha igen, akkor
mik észlelésének feltételei? Korunk neves
francia fenomenoldégusa, Jean-Luc Marion
nagyszabdsti — kozel 600 oldalas — miive e
mdshonnan érkez8 transzcendens, és mégis
észlelhetd immanens fenoménné valé valdsig
4tfogd elemzését kindlja, s egész életmiivében
mindeddig benne rejl§ irdnyvonalak rend-
szerezését és magasabb szintézisét is nyujt-
ja egyben, hiszen a fenomének fenoménje
(a marioni ,telitett fenomén” Kkitiintetett
formdja) mi mds lehetne, mint Isten sza-
munkra észlelhetévé valt dnkozlése? A dol-
gok hétkdznapi dnaddsa, onfeltdrulkozdsa és
Isten dnkinyilatkoztatdsa kozott ily médon
analégia mutatkozik. fgy lesz a kinyilatkoz-
tatds a filozdfiai és a teoldgiai gondolkodds
kozos targydvd, és Marion nem zdrkézik el
kettejiik parbeszédétdl, attdl, hogy a teoldgia
szolgdltassa a fenomenoldgiai elemzés témadit
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(az emberré lett Fidisten, a Szenthdromsdg
tidvtorténeti megmutatkozdsa és bensd éle-
te). A konyv hat fejezete hatalmas {vet jir be
a kinyilatkoztatdsszeri emberi tapasztalatok
elemzésétd] kezdve a Szenthdromsdg ,feno-
mendlis modelljéig”.

A m elsd része az els6 hdrom fejezetben
a kinyilatkoztatdsrol valé reflexié filozéfia-
torténeti alakuldsdt kutatja, és egy alternativ
(fenomenoldgiai) koncepcié alapjait térké-
pezi fel, a mdsodik nagy egység szintén hé-
rom fejezete pedig — szokatlan médon — ha-
gyomdnyosan teoldgiainak tartott témdkat
targyal

eszkatolégia)

(krisztolégia, szenthdromsigtan,

fenomenolégiai nézépont-
bol. Teolégus szemmel izgalmas kévetni e
teolégiai témdk filozéfiai konstrukeidjdt,
a kinyilatkoztatds fenomenoldgiai leirdsdt,
amely sordn Uj megvildgitdsba keriilnek a
hagyomdnyos krisztolégiai és szenthdrom-
sdgtani alapbeldtdsok. S kiiléndsen is érde-
kes felfedezni a marioni gondolatmenetek
mélyén Hans Urs von Balthasar teolégiai
esztétikdjanak, mds széval fenomenoldgi-
ai ldtdsmoédjénak erdteljes hatdsdt. Mintha
Marion a megkezdett balthasari programot
kivdnnd szisztematikusan véghezvinni, méd-
szertanilag egységesiteni, kovetkezményeit
szigoribban érvényesiteni. Hiszen Baltha-
sar volt az a teoldgus, aki el8szor dllitotta
a kinyilatkoztatdst mint jelenséget a kdzép-
pontba, amely a sajdt maga médjdn és sajdt
logikdja szerint adja magdt az emberi felfo-
gbképesség szdmdra, és amely maga teremti
meg ldthatdsdgdnak és befogadhatésdgdnak
feltételeit. Ezért szdlt a Krisztus-jelenségrél,
az alak szemlélésérd], és irta le a szubjektiv és
objektiv evidencia jellemzdit.

Marion egész eddigi életmiive, az dltala
kidolgozott kulcsfogalmak (mint példdul a
paradoxon, ellentapasztalat, anamorfézis) a
kinyilatkoztatds fenomenoldgiai megragada-
sdban nyernek igazi értelmet, ennek szolgd-
latdban teljesednek ki. A valésdgos ember és

valésdgos Isten, a ,ldthatatlan Isten képmdsa”
(Kol 1,15), Jézus Krisztus a ,,dupla ldthatésdg”
fenoménje, akinek szemlélhetd arca dltal ,l4t-
hat6vd” vilik a ldthatatlan Atya arca nem két
fenomén, hanem egyetlen fenomén ldthatd
aspektusa és ldthatatlan alapjaként. A kriszto-
16giai fejezetben kiilondsen figyelemre méled
az Gjszovetségi szakaszok fenomenolégiai ol-
vasata, amely a marioni jellegzetes kategéridk
segitségével bontja ki kulcsfontossdgti evan-
géliumi toreénetek mélyebb értelmét (példdul
Jézus és a szamdriai asszony taldlkozdsa).

A balthasari inspirdcié az ezt kivetd szent-
hdromsdgtani reflexidban teljesedik ki még
kézzelfoghatébb médon, ahol Marion a bal-
thasari elvet kévetve Krisztus ldthatésdgdbol
kovetkeztet vissza a szenthdromsdgos bensd
élet mibenlétére, merész konkltuzidként azt
feltételezve, hogy nem csupédn az iidvtoreénet,
hanem az immanens Szenthdromsdg is a fe-
nomenalitds korébe tartozik. Mindez pedig
azért lehetséges, mivel Marion szerint az
okonomikus és az immanens Szenthdromsdg
»izomorf”, egymdst kélcséndsen leképezhetd
struketrdk, hiszen mindkettd a szeretet ad4-
sdnak logikdjdt jeleniti meg: a belsd Szent-
hdromsdg szeretetaddsban zajlé élete jelenik
meg az lidvtoreéneti 6nkozlés ajindékdban.
A fenomenoldgiai alapelv — ,ami megmu-
tatja magdt, adja magdt” — itt is érvényesiil.
Az ajéndékozdsrél-ad6ddsrdl és a fenoménné
véldsrdl folytatott kordbbi marioni eszmefut-
tatdsok itt magasabb szintézisben fonédnak
ossze, vildgossd valik, hogy mindkettd végsd
gyokere és archetipusa a szenthdromsdgos
bensé életben taldlhatd.

A Szenthdromsdg fenomenalitdsdn beliil
Marion a Szentlélek szerepér igyekszik alapo-
sabban megyvildgitani, mivel 4gy tartja, hogy
a harmadik isteni személy mintha hdttérbe
szorulna a hagyomdnyos teol6giai gondol-
koddsban. A ldthatésdg hdrmasdban, ahol az
Atya a ldrott ldthatatlan” ([invisible visé), a
Fit a ,ldthatd, amely dtcetszd a ldthatatlan
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felé és a ldthatatlan ikonjaként ldthatd” (le
visible transparent & Uinvisible et visé comme
icone de linvisible) a Szentlélek a ,célra ird-
nyitdé ldthatatlan” ([invisible visant), & ird-
nyitja ldtdsunkat a megfelelé szogbe, ahol
létrejon az anamorfdzis, a hitnek az a sajitos
néz8pontja, amely lehet6vé teszi a Szent-
hdromsdg felismeréréc (500.). A Szentlélek
egyben a fotogréfiai el8hivd 4gens szerepét is
betolti (révélateur — a francia sz6 egyuttal a
kinyilatkoztatdsra is utal), mig maga ldthatat-
lan marad, dltala lesz lithat6vé a kinyilatkoz-
tatds alakzata, & az ,ikonizdcié” (Nagy Szent
Vazultdl kélesonzote kifejezéssel) létrehozéja.
A Szentlélek szerepének hangstlyozdsiban
Marion egészen oddig elmegy, hogy a baltha-
sari ,trinitdrius inverzié” elvét radikalizdlva
a fenomenolégiai taxisban a Szentlélek el-
s8bbségét hirdeti: a Lélek az, aki a ldthatdsig

kulesfigurdja, t8le indul ki a Szenthdromsig
fenomenalitdsa.

Marion kényve nem kénnyi olvasmdny,
egyszerre filozdfiai jdrtassdgot és teoldgiai
hdctéreuddst feleételez. A teoldgus szdmdra
elgondolkodtaté, vitdra indité és inspirdld
salternativ” krisztoldgiai és szenthdromsdg-
tani ajdnlatai, a kinyilatkoztatds radikdlisan
fenomenolégiai olvasata egyszerre hat isme-
résként és kiilonosként, titkrot tartva a jol
bejdratott és sokszor unalomig ismételt teo-
légiai gondolatmenetek elé. A nemrég meg-
jelent angol forditds (Revelation Comes from
Elsewbere, trans. Stephen E. Lewis, Stephanie
Rumpza, SUP, 2024.) pedig még szélesebb
kérben hozzaférhet6vé teszi majd e kiilénss
mestermivet.

T6th Bedta
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2024. augusztus—december

2024.

2024.

2024.

2024.

2024.

2024.

2024.

2024.

2024.

2024.

augusztus 6. Hallgaténk, Rajta Emmdnuel OSB testvér {innepélyes
orokfogadalma a pannonhalmi Szent Mdrton-bazilikdban.

augusztus 8. Hallgaténk, Hadhdzi Bedta Jicinta OP névér tinnepélyes
orokfogadalma a budakeszi a Havas Boldogasszony-templomban.
szeptember 6. Tandri konferencia, diplomaoszté iinnepség és Veni
Sancte szentmise, f8iskoldnk fennalldsinak 25 éves jubileumi tinnep-
sége.

szeptember 13 — november 8. Békét teremtd magany cimmel kiallitds a
Sapientia Féiskola auldjdban kortdrs alkotdsokbdl. A kidllitdst oktdber
3-4n bemutatja: Badn Izsdk OSB és Sipos Tiinde, a kidllitds kurdtora.
Koszont6t mond Guba Andrds SB, a Sapientia Féiskola Innovici6 és
Halézatok Intézet vezetdje. A kidllitds a Petéfi Kulturalis Ugynokség és
a Szent Mauriciusz Monostor egyiittmikodésében jott létre, azzal a cél-
lal, hogy kortdrs kozegben idézze meg az egykori remete: Szent Gellért
piispok, bencés szerzetes ma is példaéreékd életmdédjit.

szeptember 23. Msgr. César Essayan bejruti apostoli vikdrius ptspok
eléaddsa A libanoni rémai katolikus kozisség helyzete. A lelkigondozds és
szolgdlat kibhivdsai egy vdlsdg sijtotta orszdgban cimmel.

szeptember 28. Hallgaténk, Novik Addm Teofil OFM 6rokfogadalma
a szegedi Havas Boldogasszony-templomban.

oktdéber 1. Konyvtari Esték. Lectio Divina Szent Irenaceusndl. El6adé:
Cyril Pasquier (ELTE, Université de Strasbourg).

oktéber 3. Sapientia Szabadegyetem, 2024/2025. 1. félév 1. el6adds
A bolesesség szerelmesei cimmel. El6adé: Badn Izsak OSB. A kerekasztal-
beszélgetés résztvevdi: Badn Izsdk OSB, a Bakonybéli Szent Mauriciusz
Monostor perjele, Guba Andras SP, a Sapientia Féiskola Innovécié és
Halézatok Intézet vezetSje, Lukdcs Janos SJ, a Fiber Szent Péter jezsuita
kozosség eloljaréja; moderdtor: Kisnémet Fulop OSB .

oktéber 5. A Nagymarosi Ifjasdgi Taldlkozén hallgatéink fakultdciét
tartanak. A taldlkoz6 témadja: Boldog a nép, amely tud iinnepelni!
oktéber 8. Naphimnusz Mihely, 2024/2025. 1. félév 1. el6adds. Moz-
galom és nyugalom a teremtésvédelem fényében Bevezeti: Nobilis Mdrié
(SSZHF). A beszélgetés elStt a teremtésvéddk szentségimdddsa.
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2024.
2024.

2024.

2024.

2024.

2024.

2024.

2024.
2023.

oktober 15. Dr. Jelenits Istvan SP, f8iskoldnk Bibliatudomdny Tan-
székének volt vezetdje temetése a Fiumei uti sirkertben, gydszmise a
Belvarosi Boldogasszony Féplébdniatemplomban, majd megemlékezd
szendtusi {ilés és tinnepség a Sapientia Féiskoldn.

oktéber 17. Erasmus Nap.

november 5. Konyvtdri esték. A média katolikus szemiivegen keresztiil.
Fl6ad6: Kuzmdnyi Istvan, a Magyar Kurir igazgatéja, az Uj Ember he-
tilap fészerkesztéje.

november 12. Naphimnusz Mihely, 2024/2025. 1. félév 2. eléadis.
Nemzetkizi klimatdrgyaldsok — honnan hovd tartunk? Bevezeti: dr. Su-
lyok Katalin klimajogdsz, az ELTE Nemzetkozi Tanszékének docense.
A beszélgetés elStt a teremtésvédSk szentségimddasa.

november 14. Kiemelt vendégel8adds: Joseph Ratzinger teoldgiai oroksé-
ge. Eldaddk: Tracey Rowland (University of Notre Dame, Ausztrilia) és
Peter John McGregor (Catholic Institute of Sydney).

november 16. Sapientia Nap. A bolcsesség hdzat épit. Megnyitd: Fehér-
vary Ors Jaké OSB, a Sapientia Féiskola rektora. Koszonté: Horto-
bégyi Cirill OSB pannonhalmi féapdt. Eléaddk: Virszegi Asztrik OSB
pispok (em. pannonhalmi féapdt, a rendezvény févédnédke), Orosz
Lérdnt OFM (SSZHF), Mdté-Téth Andrés (SZTE), Gloviczki Zoltdn
(az AVKEF rektora), Dedk Viktéria Hedvig OP (SSZHF), Térok Csaba
(ESZHF) és Csiszar Klara Anténia (a Katholische Privatuniversitit Linz
rektorhelyettese)

november 20. A szerzetesi oktatds értékei és vdlaszai a 21. szdzadban
cimmel rendeznek konferencidt az iskoldkat fenntartéd szerzetesrendek
képvisel8i. Megnyité: Hortobdgyi Cirill OSB, pannonhalmi f8apd;
Eléadék: Carles Gil i Saguer SP; Sr. Beatrix Mayrhofer SSND, Michael
Soros, Dobszay Benedek OFM, Guba Andrds SP (SSZHF), Andrés-
falvy Jdnos SDB tartomdnyfénok, Holezinger Ferenc SJ, Rivasz-Téth
Kinga; Lérincz Tamds, Perczel Tamds, Téth Baldzs; Géll Zséfia, Fiile
Gdbor.

november 23. Karitativ Nap, adventi koszortkotés a Hallgatdi On-
kormdnyzat szervezésében és jotékonysigi vdsdr. A Sapientia Fdiskola
a vésar bevételével a Farkas Edith Katolikus Szeretetotthont timogatja.
november 28. Nyilt nap a Sapientia Fdiskoldn.

december 19. Adventi rekollekcié a féiskola oktat6i és munkatdrsai
részére. Vezeti: Puskds Attila, a Pdzmdny Péter Katolikus Egyetem tan-
székvezetd, egyetemi tandra.
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Szerz8ink figyelmébe

1. A folydirat szakmailag lektordlt. Minden beérkezett irdst kettds anonim
lektordlds alapjén fogadunk el kozlésre. A gondos elbirdlds érdekében a
lektordlasi folyamat egy-két hénapot vesz igénybe.

2. A kéziratokat elektronikusan, Word-formdtumban a kovetkezd e-mail
cimre kérjiik: editor.sapientiana@sapientia.hu. Bévebb informdcié a
kovetelményekkel kapcsolatban a http://www.sapientia.hu/ honlapon
taldlhaté. Recenziés konyvpéldinyokat a Sapientiana 1364 Budapest,
Pf. 235. cimre kérjiik kiildeni.

3. Csak olyan irdst fogadunk el, amely mdshol még nem jelent meg, vagy
mds magyar folydiratban nincs folyamatban a publikaldsa.

4. Az irdsok terjedelme 20.000-50.000 leiités sz6kdzzel egyiitt, a ldbjegyze-
teket is beleszdmitva (esetenként hosszabb irdst is elfogadunk).

5. Minden irdshoz kériink egy rovid tartalmi osszefoglalét angol vagy ma-
gyar nyelven (maximum 800 letités sz6kozzel egyiitt), és 6t —a tartalomra
vonatkoz — kulcsfogalmat, amelyek lehet6vé teszik az internetes keresést.

6. Times New Roman betttipust, 12-es betiiméretet, szimpla sortdvolsigot
és ldbjegyzeteket haszndljon.

7. Kiemeléseket lehetdleg csak idézdjellel, délt betlivel vagy kiskapitdlissal
alkalmazzon, ne legyen a szovegben aldhizds vagy félkovér betfi.

8. A hivatkozdsokat az aldbbi minta alapjin formdzza meg. Amennyiben a
hivatkozott irodalom rendelkezik DOI azonositéval, a hivatkozds utin
tiintesse fel azt az aldbbi médon. (Javasolt keres6k: http://search.crossref.
org/; http://www.crossref.org/guestquery/. A cimet beirva megtudhatjuk,
hogy tartozik-e hozzd DOI azonositd).

(i) WALTER KASPER: Jézus a Krisztus, Vigilia, Budapest, 1996, 111.

(ii) BaGYiNszkr PETER AGOSTON — MEszAROS LUKACS — SZEILER ZSOLT:
Kozmogenezis: Szaktudomdnyos és valldsi szempontok a vildgegyetem
eredetével Osszefiiggésben, Acta Pintériana 3 (2017) 71-91. [doi:
10.29285/actapinteriana.2017.3.71.]

(iii) Jean DuprLacy: Hit, in Xavier Léon-Dufour (szerk.): Biblikus
teoldgiai szétdr, Szent Istvan Tdrsulat, Budapest, 1986, 496-508.
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