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A 1élek szerinti élet és a folyamatos tovdbbképzés
— a képzés teoldgiai és spiritudlis [dtdsmodja

MILYEN ELETROL BESZELUNK? MILYEN ELETROL SZOL A KEPZES?

Engedtessék meg, hogy hdrom 6sszefoglalé megjegyzést tegyek az ember te-
remtését és megviltasit illetden, tisztdzandd, milyen életrdl van sz, amikor a
képzésrdl beszéliink a szerzetesi élettel kapcsolatosan.

Isten megteremtette az embert az elsé 6t napban dltala alkotott anyagbdl, és rd-
lehelte az éltetd leheletet. Es ahogyan Szent Iréneusz mondja, pontosan ez a sajd-
tos keverék az ember. Ezt a leheletet az Egyhdz mindig tgy fogta fol, mint Isten-
nek azt a személyes dimenzidjdt, amely lelke és élete, legbensSbb, legszemélyesebb
dimenzidja. A hagyomany egyontetlien a héber nefeshi, azaz élet terminusbdl ki-
indulva magyardzta a leheletet. Az élet principiuma kizirdlag Istenhez kotédik,
amennyiben Isten az élet egyetlen forrdsa, és mivel a lehelet beliilrél jon, kifejezi
[sten személyes részvételét az ember teremtésében: Isten személyes része részt vesz
a megteremtett emberben.

Az egyhdzatydk koziil tobben, igy Nazianzoszi Szent Gergely is tigy szemlélte
az ember teremtését, mint ami mindenekelGtt részesedés Isten Igéjébdl: Isten az
Ige felénk forduldsa dltal teremt, az ember teremtény, és identitdsa, hogy 6 az,
akihez az Ige szdl. Ily médon a dialégus el van rejtve magdnak az embernek a
lényegében. A szent atydk mindenekel6tt az agapét ldttdk ebben a részesedés-
ben, azaz a szabad szeretetet, amely maga Isten az § 1ényegében és természeté-
ben, s amelyben Isten részesiti az embert, amikor személlyé teszi 6t, azaz olyan
létez6vé, amelyet nem lehet tdrgyra redukalni és semmiféle mds valésigban nem
merilhet ki, mert a szeretet kimerithetetlen és mindig személyes. A szeretet a
szabad kapcsolatokban valsul meg, amint a Szenthdromsdgban, Ggy az emberi
személyben is. Az ember éppen azért személy, mert kapcsolati természetd, és

Az eldadds 2010-ben a konventudlis ferences rend (minoritdk) rendi gyiilésén hangzott el.
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azért kapcsolati természet(i, mert a Szentlélek dltal részesiil Isten szeretetében és
isteni életében, ami lényegét illeten szeretet.

Szakszer(bb teoldgiai megfogalmazdssal élve az ember hdrmas 1étez6: alko-
toelemeti a test, amelyet a [élek energidja éltet, a lelket pedig a szellem. Az Isten
ama leheletére visszavezethetd szellem tehdt az embernek az a dimenzidja, amely
egyfeldl teljességgel az emberhez tartozik, mdsfell Istenhez is tartozik. Vagyis
a szellem az ember igazi részesedése Isten életében. Az ember képessége arra,
hogy megnyiljon és befogadja az éltetd személyes, szeretet-principiumot. A 1élek
pedig az a hid, amelyen 4t a szellem az emberibe jon és az emberi Isten felé
halad, ezért Szergej Bulgakov (1871-1944) test-lélekrdl és [élek-szellemrdl be-
szél, megvildgitandé a léleknek ezt a szerepét, vagyis hogy egyrészt a test valé-
sdgahoz tartozik, tehdt teremtményi, médsrészt megnyilik a szellem, tehdt az is-
teni felé.

A bin elvélaszeéfalként ékelédik a szellem-Iélek és a lélek-test kozé. A vég-
leges és visszafordithatatlan elvdlasztds a haldl gy6zelmée jelentené. A végleges
szétvalasztdddsnak ezt az dllapotdt akaddlyozta meg és gydzee le a Megvaltd.

A BUN HATASA

Az ember, midén elszigeteli magdtdl a leheletet, bezarkézik a teremtés elsé 6t
napjanak valésagaba, azaz csupdn a novényi és az allati vilaggal valé rokonsdgd-
ban ismer magdra. Elszigeteli magdt a forrast6l, magaba zdrkézik, és valamikép-
pen egyre jobban hasonul ahhoz a vildghoz, amelyhez tartozéva valik. Azonban
nem tud egyszer(ien csak hasonlé maradni példdul az dllatvilighoz, mert a bin
altal megrontott szeretet- és szellem-természete képessé teszi a rosszra. A biin
éppen a haldlfélelembdl meriti erejét. A szellem nélkiili 1élekkel rendelkezd has
és vér a sebestilt ember véget nem ér6 kidltdsa. Ez a sebezhetéség az ember ko-
zéppontjava vilik, s 6 mind jobban elidegenedik, és s6s foldre szdmiizi magit,
mint Jeremids préféta mondja. A blin ekkor elvdgja az embert az élet forrdsatdl,
bezdrja a teremtett vildg eldttibe és elhalkitja benne az Igét. A bint a szeretet
gy6zi le, a szeretet képessége. A szeretet hidnya folytonos elidegenedés forrdsa az
ember szdmdra, s ebben az értelemben szdmiizetés az életbdl a haldlba.

Krisztus, a val6sdgos Isten és valésigos ember, teljesen magira veszi az ember
valésdgdt, hogy legy6zze a haldl hatalmdt. ,,Mivel tehdt a gyermekek részesei a
testnek és vérnek, & maga is hasonldan részese lett ezeknek, hogy a haldl dltal lerontsa
azt, akinek haldlt oszté hatalma volt, az ordogor, és megszabaditsa azokat, akiket
a haldl félelme egész életiikon dt rabszolgasdgban tartort” (Zsid 2, 14-15).
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Az Uj ELET

A keresztség dltal tehart vele egyilitt mindannyian eltemettettiink a hallba, mert
amiképpen Krisztus feltdmasztatott a haldlbdl az Atya dicsésége altal, mi is ké-
pesek vagyunk j életet élni. Ha tehdt egészen egyesitett minket vele az 6véhez
hasonlé haldl, feltdmaddsa is egyesiteni fog minket vele. J6l tudjuk, hogy a mi
régi ember-voltunkat vele egyiitt keresztre feszitették, hogy megsemmisiiljon a
biin teste és mi ne legyiink t6bbé a biin rabszolgai. Hiszen aki meghalt, az immdr
mentes a blintdl.

De ha Krisztussal egyiitt haltunk meg, hissziik, hogy élni is vele egytitt fo-
gunk, tudvin, hogy a hallottaibdl feltdmadt Krisztus nem hal meg tobbé, mert
a haldlnak immdr nincs hatalma felette. Ne nyujtsdtok oda tagjaitokat a biin-
nek az igazsigtalansig eszkozéil, hanem adjatok oda magatokat Istennek a ha-
141bdl visszatére élékként és tagjaitokat Isten igazsdgossiginak eszkozeként.

,Eltemettek tehdt vele egyiitt a haldlba a keresztség 4ltal, hogy amint az
Atya dics6sége feltdmasztotta Krisztust a halottak kozil, éppagy mi is 4j
életben jérjunk. Ha ugyanis eggyé lettiink vele haldldnak hasonlésigiban,
Ggy majd a feltdmaddsaban is egy lesziink vele. Hisz tudjuk: a régi embert
benniink azért feszitették meg vele egyiitt, hogy a biin teste elpusztuljon,
s ne szolgdljunk t6bbé a blinnek. Mert aki meghalt, az felszabadult a biin
al6l. Ha tehdt meghaltunk Krisztussal, hissziik, hogy Krisztussal egytitt élni
is fogunk, mert tudjuk, hogy Krisztus, miutdn feltdmadt a halottak koziil,
mér nem hal meg, s a haldl t6bbé nem uralkodik rajta. [...] De ne is adji-
tok oda tagjaitokat a bliinnek a gonoszsg fegyvereiként, hanem mint akik
a halottak koziil életre keltetek, adjatok magatokat Istennek, s tagjaitokat
is, mint az igazsdg fegyvereit, adjitok Istennek!” (Rém 6,4-9.13).

A megviltds szdmunkra a keresztség szentségében torténik meg. A keresztség
ugyanis, miként a szir atydk mondanak: a sziilés, és az Egyhdz az anya, aki sziil.
Cabasilas szerint a sziiletendé hasonlit arra, aki 6t sziili.! Nos, ha az Egyhdz a
mi anydnk, akkor az élet, amit a megkeresztelt kapott a keresztségben, hason-
lit az Egyhdzhoz.

Ennek az Egyhdzhoz hasonlité életnek els6dleges jellegzetessége maga az ige,
amely dltal végbemegy a csatlakozds a Szenthdromsig kozosségéhez. ,,Az Atya,
a Fit és a Szentlélek nevében” — ez a kijelentés nem csupdn egy formula, hanem

' NicorA CABASILAS: La vita in Cristo, Citta Nuova, Roma, 1994.
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valdsigos teremtd sz6. Ontoldgia esemény megy végbe dltala, az ember az isteni
életbdl részesedik, és mivel mdr mondottuk, hogy ez maga a szeretet, az ember
tehdt Gjdlag beleoltatik a szeretet kommunidjéba. Jean Corbon igen helyesen
mondja, a Szentlélek az isteni életbdl részesit, és Krisztus testévé tesz minket.
Ez azt jelenti, hogy felfedezziik: életet kaptunk, feltdimadtunk halottainkbdl,
mert megértjiik: részei vagyunk egy olyan szervezetnek, amelyben mdsokkal
kozosségben, kommunidban vesziink részt. Tehdt egy mdsodik kommunis is
jellemzi az életet, amelyet kapunk, az egyhdzi kozosség kommunidja.

De a btinnel meghalt embernek a keresztség szentségében torténd Gjjasziile-
téséhez az anyagra, a vizre és az olajra is szitkség van. Ekkor, mint a keresztelési
szovegek, kiilonosen a régiek vilagosan jelzik, az Egyhdz liturgidjdban eltavolitta-
tik a teremtett vildgbdl a biin fityla és a vildg Gjra azzd lesz, ami a teremtd elkép-
zelésében volt, vagyis a hely, ahol Isten szereti az embereket, tdpldlja, élteti, tid-
voziti és megszenteli Sket. Az életet, amelyet kapunk, egy harmadik, a teremtett
vildggal valé kommunid jellemzi, igy az ember hivatdsa a vilig munkaja dltal valé
dtalakitdsa lesz, melyben az anyag az ember kezében a caritas és a szeretet ado-
ménydvd valik. Ez a mindennapok liturgidja, testiink liturgidja, amely felszabaditja
az anyagot a rabszolgasagbdl, az egoizmusbdl és az er8szakos birtoklasbél, és meg-
adja neki igazi értelmét, azaz hogy részesedjék az emberek kozotti szeretetbdl és
adomdnnyd véljék, mert a szeretet megvalésuldsdhoz anyagra van szitkség. Ebben
a hdrom kommunidban rejlik az élet tokéletességének értelme, melynek megélé-
sére és teljes megvaldsitdsira meghivést kaptunk. Ennek a keresztségi életnek a ra-
dikédlis megélése lehet a szerzetesi élet értelme, megvaldsitdsdnak médja pedig
benne rejlik magdban az életben, amit kaptunk. Cabasilas abban foglalja 6ssze az
evangéliumok paraboldit, hogy az élet, melyet kaptunk, Krisztus élete, és ugy va-
16sul meg, hogy nemcsak kévetjiik Krisztust, hanem Vele jarunk, gy, ahogyan
O, mert ténylegesen O a mi életiink (v6. Kol 3,4).

Miként valdsithaté meg Krisztus élete? Krisztus élete megvaldsitdsanak csics-
pontja a husvéti szent hirom nap, és a dogmatika azt tanitja nekiink, hogy a
husvét a szent hirom nappal az a forma, amelyben Isten szeretete ¢l a torténe-
lemben. Benne osszelitkozik két életfajta, miként Szent Pl kifejti (a his és a
szellem). A biin dltal megsebzett régi ember élete gy prébal megvalésulni, hogy
onmagdt érvényesiti, mert egyre jobban tudatdban van annak, hogy az 6roklott,
hishoz és a vérhez kot6dé élet kicstszik a kezébdl és haldlra van itélve. Az 4j
élet, Krisztus élete, az Istennel val6 kommunié élete egyre inkdbb a szeretetben
val6sul meg, vagyis 6nmagunk feldldozésa dltal. A szeretet magaban foglalja a sze-

> JEAN CORBON: Liturgia alla sorgente, Qigajon, Magnano, 2003.

—87—



Marko Rupnik S

retet bolesességét, amely meggydzi az embert, hogy a foldre hullott mag kicsi-
razik, és gyiimolesot hoz a haldl révén. Es hogy a kicsirdzé élet anndl fényesebb
lesz, minél inkdbb kiilonbozik a csira a magtdl.

Itt gyakran felbukkan egy kiilonésen veszélyes csapda, mégpedig hogy uté-
nozzuk Krisztust és az 6 formdjde éljiik a régi tartalommal. Azaz lehet Gj em-
berként élni, mikézben régi emberek maradunk. Ennek a csapddnak az elkerti-
1éséhez foltétlentil szitkséges a megvéltds utolsé és 1ényegi ijdonsiga, a ptinkdsdi
pneumatoldgia. Ez azt tanitja, hogy csakis a Szentlelken keresztiil részesediink
ebben az életben, dltala vilik szimunkra valéban elérhetévé és illeszt be minket
résztvevOkként Krisztusba. A Szentlélek tesz minket a Fitl gyermekeivé, és csak
a vele val6 szabad egytictmiikodésben (szinergidban) élhetem meg onfeldldozi-
somat, dtérezvén a feltdmadds egész erejét, megragadvdn a szenvedés és az dldo-
zat éreelmét és jelentésée (Fil 3,10).

A Szentlélek jelenléte a lelki élet elengedhetetlen feltétele. A szerzetesi élet je-
lenlegi kudarcdhoz vezetd 6sszes félreériés, egy sor hiba, de a stlyos eltévelyedések
f6 oka is valdszintleg az, hogy hidnyzik a teoldgidban, a lelki életben és a szerzete-
sek képzésében egy valédi pneumatolégia. Kudarcrdl beszélek, amennyiben gyak-
ran taldlkozunk fdradtsdggal, szdrazsiggal, a testvéri egytittélésre vald képtelenség-
gel, stlyos individualizmussal, apostoli hatdstalansdggal, hogy ne mondjam,
ellen-tantsagtéellel is. A {6 ellentmondis valészintileg abban all, hogy rendkiviil
sokat beszéliink a lelki életrdl, a szerzetesi életrdl, az apostoli életrdl, a vildgban
valé tantsigtételrdl, de nem ébresztiink szeretetet Krisztus irdnt, sem vagyat a meg-
keresztelkedésre, a megbékélésre, az Gj élet megélésére. Vagyis a Szentlélek hidnya
a szépség hidnyaban mutatkozik meg. A szépség a j6 és az igaz teste. A megvalé-
sult szeretet, mondand a nagy Szolovjev® és Florenszkij.* Teoldgiailag tokéletesen
vildgos, hogy a megtestestilés a Szentlélek és az ember szinergidjdnak miive. Ahol
a Szentlelket nem kell6képpen veszik figyelembe, vagy egyenesen nincs is val6di
pneumatoldgia a teolégidban, a lelki életben, ott nem létezik megtestesiilés, hanem
a moralizalds helyettesiti. A megtestesiilés teoldgiailag a teremtés nyomdban jdr és
a vildg dwvéltoztatdsa felé dramlik, Krisztus tidvozitd szeretetében. A moralizdlds
viszont a gyakorlatra alkalmazandé elméletre redukalja Isten igéjét, valamint a teo-
16giai és spiritudlis ldtdsmodot. Tehdr a hit moralizildst eredményezd ideoldgidva
lesz. Az eszmétdl a gyakorlatig. Az eszmék véltoznak, de a mentilis szerkezet val-
tozatlan marad. Amivel nem tudnak mit kezdeni, az a szépség. Mert a moralizdl6
elvek alapjin mivelt, az eszmék, elméletek vagy ideoldgidk megvaldsitdsira to-

> VLADIMIR SOLOVIEV: [ fondamenti spirituali della vita, Lipa, Roma, 1998.
4 PAVEL FLORENSKY: La colonna e il fondamento della verita, Rusconi, Milano, 1974.
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rekvd gyakorlat soha nem hozott létre, nem hoz létre és nem is fog létrehozni szép-
séget. Es soha nem képes felébreszteni a kedvet és a vagyat, hogy tgy éljiink. Kelt-
het ugyan némi csodalatot, de nem ébreszthet vigyat a részvételre.

A szépség hidnya nem romantikus vagy filozofikus kérdés, hanem keser(i tény-
megdllapits, amely igazabb, mint a szociolégiai, kultiraelméleti vagy pszicholé-
giai elemzések. Nem konnyti olyan kozosséget taldlni, amely szép kozosségi életet
él. Es itt mindjdrt csapdalkal taldlkozunk, mert meg kell hatdroznunk, mit értiink
szépen. Természetesen nem az olyan életet, amely megelégszik a véltozdsok keze-
lésével; csak a hasvéd élet szép. Hasonl6képpen nehéz olyan szerzetesi hazra, ko-
lostorra bukkanni, ahol megtapasztalhaté a vildg dtvdltoztatdsa a kommunié sze-
rint, az Egyhdzzal a szivben. Itt tovébbi ideoldgiai csapdakkal taldlkozunk a szépség
mibenlétét illetden, amelyet gyakran szembedllitanak a szegénységgel, mikozben az
Egyhaz hagyomdnya megmutatja nekiink, hogy a szépség mindig a szegénység je-
gyese volt. De mindez azt mutatja, hogy a valdsdg, beleértve magdt az embert is,
tobbé nem szimbolikus valésdg, mintha békésen elfogadtuk volna a biin 4ltal épi-
tett falat és erre vetitenénk a valldsi és emberi értékeket, s aztdn ezek nevében hajt-
juk végre akaratunkat, mikézben nyilvinval6an szimtalan bajjal teli vilagot hozunk
létre, amelyek skdldja a teoldgiai bajoktdl a spiritudlisokon és lelkieken keresztiil
egészen a testi betegségekig terjed. Miért adatik meg nekiink ma, annyi év mé-
lyenszanté elemzései utdn, hogy ilyen gondolatokra jussunk? A szimbolikus val4-
sdg olyan valésigot jelent, amelyben ldthatatlanul két vildg egyesiil, az isteni és az
emberi, az 6r6k és a mulandd, a teremtetlen és a teremtett. Ennek az egységnek
a két pillére, a teremtés és a megvaltds teszi lehetévé, hogy barmikor megtisztul-
hassunk és visszatérhesstink ahhoz a gondolkoddsmédhoz, amely elvalaszthatatlan
része kapott életiinknek. Ami drulkodik rélunk és megmutatja, hogy mentalitd-
sunk nem ilyen, az éppen a szépség hidnya, mert a szeretet hidnydrél tantskodik.
S a szeretetnek egyetlen eredete van, s ez Isten. Isten szeretet és mi a kegyelem ré-
vén szabad akaratunkbdl mindig hozzaférhetiink ehhez a forrdshoz. Amikor ezt a
forrdst valamilyen lélektani, szocioldgiai vagy filozéfiai dllvinyzattal helyettesitik,
el8szor a szent szeretet fog hidnyozni, amely sziikségszerten Istenhez, az emberhez
és a teremtett vilighoz vezet minket.

A szépség hidnydt tapasztaljuk az utébbi évtizedek sordn kialakult képzési
Gtban is. Elvélasztdsok sorozata vezetett oda, hogy mozdulatlan részegységeknek
latjuk a képzést. Kidolgoztunk egy nagy polcrendszert, ahol minden polc meg-
koveteli a sajét szakosoddsdt, olykor a sajdt igazsdgdt, médszertandt, és nem 4ll
semmilyen bels, szerves kapcsolatban vagy 6sszefiiggésben a mésik polccal. Igy
aztdn olyan emberek keriilnek ki a rendszerbdl, akik taldn {6l vannak késziilve
valamire, de biztosan gyengék a kegyelmi élet kiegyensulyozott megélésére
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(integrazione spirituale). Ennek megvannak a maga klasszikus jellegzetességeti,
ezek koziil most csak néhdnyat emlitek. Ilyen az Isten és az ember irdnti osztat-
lan szeretet, az 6nfeldldozésra valé hajlandésig, ami abbdl tdpldlkozik, hogy kel-
16képpen megtapasztaltuk a feltdmadist, s ez életerdt és életkedvet ad, azutdn
szabadsdg a dolgoktdl és a személyektdl, mert més forrds éltet, més forrds tdpldl
benniinket. A mdr megtortént legsilyosabb torés, ami bizonyosan az er6sen mo-
ralizdld, intellekeualizilé s kovetkezésképpen voluntarisztikus korra adott vélasz,
az az isteni és az emberi elvdlasztdsa. De az emberi és a spiritudlis, a lelki és a val-
lasi elvélasztdsa végsG soron stilyos félreértésre mutat rd a hit f6 tényezdit illetSen.

A keresztény 1étmdd éppen az egység és a szimbdlum médja, szentségi és
eucharisztikus mentalitds. Megtanitottuk a vildgot az anyaggal val6 parbeszédre,
elészor fedtiik fel a test, a fold és az emberi munka magasabb értelmée. Teteiik
mindezt szentségi-krisztoldgiai alapon, az Egyhdz életében. Az eucharisztikus
mentalitds, a teremtett vildgtdl dtitatote gondolkodds megteheti, hogy embert
mond, amikor Krisztust emliti.

A HIVATAS AZONOS A MEGVALTASSAL

Hivatdsunk valamiképpen a keresztségben djjasziiletd élet lényegéhez tartozik.
Az élet torténete szerintiink, keresztények szerint Ggy indul, hogy a sirban va-
gyunk és hivé hangot hallunk: ,Jojj ki!”, vagy ahogyan a modern szentirdsma-
gyardzat pontosit Ldzdr feltdmasztdsival kapcsolatban: , Lézdr, gyere ide ki, velem”.
A patrisztikus felfogdssal teljes 6sszhangban, Loyolai Szent Ignéc is a halalbdl az
életbe, az elszigeteltségbdl a kommunidba, a sotétségbdl a fényre szdlitd hivdssal
azonositja a hivatds kezdetét. A blin megbocsdtisa, a keresztség szentsége valé-
ban Gjrateremtés, amely a hisvéti, feltdimaddsi modell szerint torténik. Krisztus
az életre hiv minket, nekiink ajindékozvin az életet, s ennek megélése a hivatd-
sunk: megvaldsitani ezt az életet a kapott adomdnynak megfelelGen, azaz egység-
ben a szenthdromsdgos Istennel, a tobbi emberrel és a teremtett vildggal Krisztus
moédjdra, egészen addig, hogy nyilvdnvaléva tessziik a Krisztust. Hivatdsunk ér-
telme, hogy dtragyogtatjuk Krisztust az életiinkon, megmutatjuk az dtmenetet a
rabszolgabdl gyermekké, szolgabdl szabad gyermekké vélds sordn. A Szentlélek,
amely gyermekké tesz benniinket a Fiuban, megyildgitja, ihleti és mozgatja egész
életinket ezen egyre tudatosabb, teljesebb és érettebb gyermekség felé. A Szent-
lélek afelé mozgatja életiinket, hogy teljesen felismerjitk magunkat a feltdmadt
Krisztus testében, hiszen ez tény, és arra vezet minket, mint személyeket, hogy

gyermeknek tudjuk magunkat a Fidban. Hivatdsunk tehat abban 4ll, hogy egyre
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teljesebben taldljuk meg magunkat Krisztusban és Krisztust 6nmagunkban, éle-
tiinkben és torténettinkben. Krisztus életiink tartalma, életiink jelentése, s hiva-
tdsunk abban 4ll, hogy felfedezziik ezt a jelentést mindenben, ami csak torténik
veliink, és Krisztus testeként mutassuk meg magunkat. Krisztus a jelentés és a
Szentlélek teszi, hogy felfedezziik ezt a jelentést, és tgy kozli miveliink, mint egy
benséleg és alkot6részként hozzank tartozé valésigot, ahogyan Jean Corbon mon-
dand. Hivatdsunk tehdt nem vélaszthaté el a kontemplaciétdl.

A nagy spiritudlis mvészet kontemplacié (szemlélédés). A kontemplaci6 azt
jelenti, hogy egy dologban meglédtjuk a mélyebb valdsigot. Tomoren kifejezve az
igazi kontempldcié azt jelenti, hogy megldtjuk minden emberi dolog 6sszeftig-
gését Krisztussal. Ez természetesen nem lehetséges a Szentlélek nélkiil, mert nél-
kiile nem ldthatjuk meg Krisztus Isten-voltdt, és a legjobb esetben is csak puszta
metafizikdra redukéljuk azt. Es ha észre is vessziik Krisztus tartalmait, kiils6sé-
gekként fogjuk fel 8ket, nem mint életiink alkotérészét. Mikozben a Szentlélek
dltal mozgatott bens6é megismerés (conoscenza sapienziale) kozli veled a krisztusi
kinyilatkoztatést, felfedezteti veled gy, mint életed alkotdrészét.

Nagyon szomora ldtni szerzeteseket, akik még érett korukban is 6nmagukkal
foglalkoznak és prébdljdk megoldani problémadikat, arrél dlmodozva, hogy vala-
milyen vardzstudomany majd elrendezi az életiiket, kiegyenliti rendezetlen szdm-
laikat, és eljuttatja Sket egy idedlis dllapotba, ahonnan jra szeretnék kezdeni, vagy
szerintiik Ujrakezdhetnék. Szomort ldtni 8ket, mert ez utdpia, amelyet azonban
gyakran a szerzetesi intézmények tdplilnak benniik és nydjtanak mintegy csali-
ként az dlmaik és illGzidik szdmdra. Létezik azonban egy jellegzetesen zsid4-ke-
resztény kontempldci6, amely hozzésegit, hogy megldssuk Istent a torténelemben,
és éppen akkor leljitk meg a békét, a vigasztaldst és az erét, amikor kommuniéban
vagyunk a torténelemben jelenlévd Istennel a dramai és tragikus pillanatokban és
eseményekben. Innen ered a vildgban valé cselekvés egyetlen lehetdsége.

Vladimir Szolovjev modern és erételjes médon mutatja ra, hogy az ember
megvaltdsa egybeesik az Egyhdz 1étrehozdsaval, és hogy az Egyhdz kiildetése fel-
ragyogtatni a vildgban ezt a megviltott emberséget, amely a teremtmények vild-
gaban megéli az egységet a harom Legszentebb Személlyel.” Az Egyhdz, mint a sze-
mélyek kommuniéja Krisztusban, Odltala a szenthiromsigos kommuniéba
meriil. Szolovjev szerint az Egyhdz hivatdsa mindenekeltt szervezetiségében van,
vagyis a kozosségi élet, a struktiira megszervezésében oly médon, hogy kitlinjék
az Egyhdz szenthdromsdgos természete és jellege. Tehdt az Egyhdz mint isteni és
emberi val6sdg arra hivatott, hogy dsszefogja az Isten szerinti életet a teremtett vi-

> VLADIMIR SOLOVIEV: [ fondamenti spirituali della vita, i. m.
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lagban. Emberi természetiink mdr megvidltatott, felvétetett és gyermekivé tétetett
Krisztusban. A mi hivatdsunk abban 4ll, hogy elfogadva ezt a tényt, konkrét tet-
tekkel és kommuniés mentalitdssal csatlakozzunk mindenki szinergidjdhoz/egysé-
géhez. Roviden Osszefoglalva: a szenthdromsdg-modell a hdrom Személy tokéle-
tes és abszolut, szinergikus egytittmikodése, kozosségiik a tokéletes szeretet és
egyetlen valésdg mint Isten, amely egyetlen. Ez az egylittm{(ikddés teszi, hogy a
Szenthidromsdg minden személye teljességgel részesiil a masikbdl, és mar az egy-
hazatydk kordban bebizonyitottdk, hogyan vesz részt mindhdrom személy az egyik
vagy a misik cselekedeteiben. Nem létezik az egyes személyek kiilon érvényesii-
lése vagy onérvényesitése, hanem mindig a kommunié szinergidja mtikodik,
amely magdval a cselekedettel allitja az egyest mint a hdrom egységét. Az Egyhiz
hivatdsa tehdt az emberi élet megszervezése ennek mintdjdra. S itt 1ép be a szer-
zetesi élet, mint vezetd, mint préfécia, mintha mdr az itteni életben felfedné a
tulvildgi életet. Mintha mdr ma megmuratndnk az eszkaton idejét.

Ha, miként Szolovjev teszi, Szent Agostont és a Szenthdromsigrél frott
traktdtusdt is megidézziik, Gjra meg kell dllapitanunk, hogy az 6sszekotd szdl
megint csak a Szentlélek. A szenthdromsdgos élet nélkiil, amelyben a Szentlélek
dltal Krisztusban részesiiliink, nem érthetjitk meg a Szenthdromsdgot. Sajnos clég
belepillantanunk a mostandban kiadott teoldgiai kézikonyvek barmelyikébe és
ldtni fogjuk, hogy valami elromlott.’ Agoston azt mondja, hogy amint az elme
megtisztuldsa és a Szentlélekben val6 részesedés nélkiil nem ismerhetjiik fol Krisz-
tusban az Urat, Isten Fidt, hanem megrekediink ember voltdnal, Ggy megtisztulds
és a Szentlélekben valé részesedés nélkiil nem jutunk el a Szenthdromsdg ismere-
tére. S hogy ezért a Szenthdromsdgot a tapasztalati vildgbdl vett és Isten felé veti-
tett gondolatokkal helyettesitik, mintha mondandnak valamit Istenrél, mintha az
anyagtdl megszabaditott, a fizikai vildgon tili gondolatok volndnak, vagy metafi-
zikai felvetések, amelyek valami fontosat kézolnek Istenrdl. Agoston azt mondja,
hogy mindkét felvetésbdl ugyanaz hidnyzik, vagyis az Istennel valé kommunio.

A tapasztalat is azt bizonyitja, hogy mennyire bezdrkéztunk az élet megszer-
vezésébe a f6ldi vildgban. Valészindleg itt is visszahatdsrdl van szé a mdlttal szem-
ben, amikor is az istenit elgondolt idedlként tételezték, amit aztdn moralizal6
moédon akartak alkalmazni az életben. Az erre adott valasz, hogy az életet kidol-
gozott kategéridk és kritériumok alapjdn szervezziik, a torténeti koordindtikon
beliil. Hiszen szinte teljesen elzdrtuk, elfelejeettitk vagy eltoroltiik a torténelem-
bdl az orokkévaldsigba, az eszkatonba valé dtmenetet. Az eszkatolédgia gyakorla-
6 A kritikai szempontokhoz v6. TOMAS SPIDLIK: La spiritualiti dell Oriente cristiano, San
Paolo, Cinisello Balsamo, 1995; CENTRO ALETTIL: Teologia pastorale, Lipa, Roma, 2005.
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tilag teljesen eltint a lathatdrunkrél, s toreént ez azért is, mert az Egyhdz és éle-
tiink megszervezése olyannyira radikédlisan immanens, vagyis kultaraelméleti, szo-
ciolégiai és pszicholdgiai kritériumok alapjan tortént, hogy az eszkatolégiai életbe
valé dtmenet annyira radikalis ugrast jelentene, hogy az mdr elképzelhetetlen.
Az életadé lehelet irdnydba felépitett falat annyira megszoktuk mdr, hogy meg
sem probaljuk dctdrni vagy eltdvolitani, hanem rvetitve nagy értékekbdl felépi-
tett ideolégidnkat, ennek visszfényében prébdljuk megszervezni életiinket a be-
zért szobdban. A méd, ahogyan életiinket szervezziik, eldrulja hivatdsszemléle-
tiinket, és immdr teljesen vildgos, hogy évtizedekig bezdrkédztunk a foldi viligba,
s tettitk ezt olyan gyokeresen és kizdrélagosan, hogy az eszkatoldgiai élet tokéle-
tesen eltlint a ldt6hatdrunkrél, olyannyira, hogy gyakorlatilag mdr nem hissziik
testiink és életiink feltdmaddsdt, amint a statisztikak is mutatjdk.

Az ilyen médon értelmezett és megélt hivatds nyilvanvaléan terméketlenségbe,
a kreativitds hidnydba fullad. Egy ilyen élet nem gyakorolhat vonzerdt, mert csak
az vonz, ami valéban él, de, amint Szent Agoston mondja, mi lehet Krisztus em-
bersége Isten-volta nélkiil? Mi a mi emberségiink az életadé lehelet, a keresztség-
ben val6 feltimadds nélkil? Testiinket a 1élek t6lti meg élettel, s a lelket a Szellem
(ol. Spirito = Szentlélek), de ha a Szellemet kihagyjuk, a [élek meghal és a 1élek ta-
nulmanyozdsa val6jiban a haldl pszicholégidja. S a kommunié a Szenthdromsag
nélkiil csupdn a kapcsolatok élettelen, lélek nélkiili matematikdja. Ezért volt a
sok tévelygés, hogy egy kis életet taldljunk elmélettdl elméletig, médszertantdl
madszertanig futva. De végiil meg kellett dllapitanunk, hogy a kapcsolat-elmélet
megvaltds nélkiil megoldhatatlan. Igy aztin jobb, ha valédi kapcsolatok nélkiil,
vagyis kozosség nélkiil szervezziik az életet.

Megprébéljuk tehdrt életiinket a kdrnyezd vildg 4ltal nytjtott legmagasabbren-
di éreékek szerint megszervezni. Gyakorlatilag ez a vezeté trend az utébbi évti-
zedek szerzetesi életében. Egyszer a szocidlis kérdések, mdsszor a feminizmus, a
midssdgot hordozdk, a homoszexudlisok emancipdcidja, az 6kolégia stb. Hogy
a vildg a sajdt ideoldgidi utdn fut, az érthetd, de hogy ez térténjen a szerzetesi élet-
ben is, az nagyon szomord. Szomor, mert megint megmutatkozik a lényeg hid-
nya. Hogy nem lehet megtanulni, hogy az eticizmus, a moralizdlds és a hit ideo-
logizédldsa a legdddzabb ellenség, a kereszténység valdsigos rékfenéje? Mik azok
az éreékek, amelyek az Egyhdz teriiletén sziilettek a Krisztusban megvaltott és a
Szentlélektd] vezérelt keresztények élete dltal, s most innen elszakitva prébdljak
meg elénk tdrni 8ket? Ezek az értékek éreékek voltak, mert magukban hordoz-
tdk a pneumatolégiai és krisztolégiai nyitds lendiiletét. Ezt a két dimenziét meg-
sziintetve ideoldgiai harcok tdrgydva valnak, amelyek sokszor a rdjuk hivatkozék
viselkedésének meghasaddsdhoz vezetnek.
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Az Egyhaz hivatdsa — s mi szerzetesek pontosan ennek a hivatdsnak a tengelyé-
ben vagyunk — abban 4ll, hogy mindig jobb életmindséget teremtsen. A kreativi-
tds teoldgiai értelemben azt jelenti, mindig a kordbbindl jobb mindséget adunk az
életnek. S az élet mindsége a halal legydzésének lehetségén mérhetd le. Csak az a
val6di életmindség, amely ellendll a haldl rozsddjanak, a haldl rontdsdnak. Az egé-
szen mdsfajta kreativitdst a teoldgia illuzidnak tekint. Az életnek ez a mindsége,
amely képes rd, hogy a haldlnak mdr a hitat ldssa — mert mdr tdl van rajta — csak
Krisztus dltali részesedés az isteni kommunidban, ami 6rok. Csak Isten szeretete bi-
zonyult olyan erésnek Krisztusban, hogy amikor megoleék, foltdmadt, és még
akkor is tovabb szeret. A kreativitds tehdt valéjdban abban 4ll, hogy az emberi éle-
tet Isten élete szerint szervezziik. Az emberi kreativitds nem 4ll meg a t6kéletes for-
mékndl, a kidolgozott kiils formakndl, mert az élet mindsége a kommunid a sze-
retetben, és a szeretet a hisvéti médon valésul meg, tehdt fenndll annak a veszélye,
hogy a t6kéletesség mintdjdul llitott kiilsé forma balvinnyd valik, mert ha valé-
ban spiritudlis, akkor mindig nyitva 4ll a hasvéti drima felé. S ez nem a kiils6,
mozdulatlan formai t6kéletesség. Istentink legmagasabbrend(i megnyilvdnuldsa
nem egy tokéletes szobor, hanem a kdlvdria és a nyitott sir.

Vegylink egy miivészeti példat. A keresztények mivészete, dllitja Bergyajev,
soha nem a tokéletesség mivészete, ez a poginyok miivészetének jellemzdje,
akik a foldi életben keresik a tokéletesség formdjdt, amely abszolit modellként
jelenik meg.” A keresztények muvészetikben hagyjék, hogy dtderengjen a t6-
rékenység, a csonkasdg egy formdja. Olykor egyenesen a cstinya felé kozelednek,
mert az ember a blinnek, a csaldsnak, az elbukdsnak kitett lény. Ezért nem for-
mailag dolgozzdk ki a tokéletességig, hanem az ember és az Isten kozott 1étre-
jov6, lidvozitd és teremtd kapesolat soran. Igy a keresztények miivészete meg-
prébédlja megmutatni az ember tokéletességét, hidnytalansdgdt, amely az
tidvozité és dralakitd, isteni-emberi viszonyban rejlik. Ez a viszony megval4sult
Krisztusban és Krisztuson keresztiil folytatédik az Egyhdzban. Cstcspontjdt
egy nektek oly kedves korban érte el Dantével, Cimabuével, Giottéval és Szent
Ferenccel. Az 6 koruk nem valamely esztétikai filozéfia kora, hanem akkori-
ban az esztétika, a miivészet szabélydt az — erdsen krisztolégikus — teoldgia és a
liturgia jelentette. Pontosan ebben dll Szent Ferenc kreativitdsa, vagyis abban,
hogy az &t korilvevd modellek felett a1l életmindséget mutat fel. Megérti,
hogy Krisztusban megvéltottdk, és prébélja élettdrténetében, kornyezetében
megmutatni, hogyan ¢l a Krisztusban megvaltott, szabad ember. Ezek a kate-
gbridk és kritériumok jellemzik a keresztények kreativitdsdt. Ezt a kreativitast

7 NIKOLAJ] BERDJAEV: 1/ senso della creazione, Jaca Book, Milano, 2004.
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éppen azért ismerjiik el, helyesen, mert mentes az ideologizaldstél és a fanatiz-
mustdl. A gazdagsigban él6 Pipa elétt mezitldb megallé Ferenc nem vet kovet
az Egyhdzra, hanem kreativan megmutatja egy megvaltott ember életét. S a
megvéltott ember nem megvaltott, ha még meg akar semmisiteni valakit.

A kozvetleniil ezt kovetd kor mdr mdsfajta mivészetet mutat. Ahelyett, hogy
megtartand a hitnek, a spiritualitdsnak és a kultirdnak ezt a magas szinvonalit,
sokkal konnyebb engedni a kisértésnek, hogy dtvegyék és az Egyhdzba impor-
taljdk a pogény szépségmintdkat. Példdul Botticelli mar nyiltan ezt teszi. Es mi
torténik? Ez a miivészet spiritudlisan mdr nem hatékony, mert hidnyzik beléle az
isteni és emberi viszony, ami ember és az 6t tidvozitd és dalakit6 Isten kozote le-
jatszodik. Mivel ebben a miivészetben nincs jelen ez a viszonylat, nem jeleniti
meg Isten és ember misztériumdt. Még ha formailag valldsos marad is a vall4si
téma miatt, ez a vallds mar egy olyan képzémiivészet dltal elmesélt kulturilis
adat, melyben az embernek nincs tobbé elengedhetetlen sziiksége Istenre, szere-
tetére, iidvosségére. Ezért a vallds lassanként esetlegességgé, szabadon vilasztha-
tova valik. Nélkiile is megvan az ember. Az ember képes tokéletessé tenni, ki-
teljesiteni és megvaldsitani 6nmagat. Mert a pogdny vildgbdl devett, mintaként
ajanlott forma idedlis forma, ami felé hajszolhatjuk az embert, és minden 1épés,
amivel kozelebb keriil hozzd, meger6siti az embert feltételezett kreativitdsdban.

Ha végiggondoljuk ezt a hatteret, és felidéziink néhany, a valldsos élet dltal lét-
rehozott miivet, meglepd egyezést fedezhetiink fel. Szinte minden apostoli in-
tézkedés, kérhizak, iskoldk stb. a torékeny, szegény, beteg, sebesiilt, tudatlan,
esendé emberrdl és Isten idvozitd és jotékony cselekedeteirdl sz6l, amelyeket az
emberben végez. Megdllapithatjuk, hogy lassanként a m{i, a mi formdja és ennek
tdrsadalmi hatdsa keriilt a f6 helyre. Egyenesen magit a valldst, hogy ne mond-
juk, Istent is aldvetették és beskatulyaztdk a miibe. Aldrendelték az iskoldnak Is-
tent, a hitet, a valldst, a spiritualitdst, és iskolds médon az iskola részévé tették.
Mindez erés reakciét véltote ki a hit, az Egyhdz és még Krisztus ellen is. Az is-
koldknak megvan a maguk mdédszertana, tantdrgyi megkozelitésiik, és ezek el-
nyelték az eredetiséget, mindinkdbb elsébbséget biztositva a doktrina fontossi-
ganak idedlis-konceptudlis és mindenekel&tt etikai és mordlis tekintetben. Mivel
elvesztették az Istennel val egység 1ényegi gondolatdt, a fenti dolgok kényszerré,
teherré valtak, amelyek inkdbb a szabadsdg hidnydt éreztették a fiatalokkal, mint-
sem az ember kiteljesedését. Ekkor erés allergia fejlédott ki, s az Egyhaz és a ke-
resztény élettel teli kultdra elutasitdsa nemcsak hogy divat lett, hanem lelki és
kulturdlis fesziiltséglevezetd médszer is. Azt gondoltdk, hogy ugy szerezhetik
vissza a rokonszenvet, ha Egyhdzon kiviil népszert gondolkoddsmédokat, mo-
delleket, mintakat és értékeket favorizdlnak, de nem vették észre, hogy még min-
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dig ugyanaz a csapda tartja fogva Sket. Ahelyett, hogy ugy teremtették volna
meg az élet mindségét, hogy megmutatjdk ezt a Krisztusban megvaltott és sza-
bad emberséget a maga végtelen kommunids ldtéhatdraval, folytattdk a mintdk
és a formdk dtvételét a vildgbdl, ahol ezek bizonyosan a szeretet-dimenzié és a
haldl legy6zéseként értelmezett életmindség nélkiil jottek 1étre. Mert vildgos,
hogy nem ldtszanak valami nagy eredményei ennek a ,modern” gondolkodds-
moédnak. Sét, valdszintileg az tortént, amit préfétikusan jésolt majd egy évsza-
zada Nyikolaj Bergyajev, megérezvén, hogy a kreativitdsnak ez a hidnya, az ér-
tékek etikai-mordlis szférdiba torténd bezdrkdzds abban az illtiziéban, hogy igy
parbeszédben maradhatunk a t6bbségi, vagyis nem hivé kultirdval, az egyhdzi
intézmények 6sszeomldsdhoz vezetett, mert ezeket a hit, valamint Isten és az
ember meggy6zédéses szeretete tartotta 6ssze. O azt mondja, hogy amikor
az egyhdzak tokéletesen megszervezik majd a tevékenységiiket, s a trsadalmi és
kuleurdlis élet legfejlettebb és legkidolgozottabb formdit alkalmazzdk, nagy t6-
megek fogjak elhagyni az egyhdzakat. A hivek elvesztésétdl stjtott egyhdzak még
szorgalmasabban fogjdk fejleszteni intézményeiket és prébaljik kielégiteni az
emberek igényeit. Az emberek azonban tdvol maradnak majd, sét ezzel a tevé-
kenységiikkel az egyhdzak hatalmas konfliktusba keriilnek a tdrsadalommal.
Bergyajev egyszertien azért vélelmezi ezt a konfliktust, mert a civil tirsadalom fej-
16dni fog, s amit egykor az Egyhdz tett, azt most meg tudja tenni a civil tdrsa-
dalom, s6t meg is akarja tenni, hogy megakadilyozza az Egyhdzat a hatalom
gyakorldsiban, amelyet a tdrsadalom mdr csak kulturalis, gazdasdgi és tarsadalmi
hatalomnak ldt. Két hatalom 6sszecsapdsardl van tehdt sz6, egyazon harcmezdn.
Remélem, vildgos, hogy a tévedés, vagy mondhatjuk csapddnak is, az volt, hogy
az Egyhdz létrehozta a kulturdlis és tdrsadalmi élet tokéletességének formdjit,
amely t6bbé nem Isten és ember misztériumanak jelenlétén alapult, hanem az
onmagéért valé humanista kultirdn, amelyre kiillonféleképpen és eltéré megko-
zelitésekkel alkalmaztdk a valldsos viszonyuldst. S ahogyan az emberek egyre in-
kébb sziikségtelen jaromnak érezték ezt a valldsos vilagot, Ugy a vildg [étrehozta
ugyanazt a formdt, immadr valldsossdg nélkdil.

A képzés alapproblémadja manapsdg tehdt els6sorban az alapok, hitiink legmé-
lyebb dimenzidinak, s mindenekeltt a keresztségi életnek az Gjrafelfedezése. Arrdl
van szd, hogy poroljuk le az Egyhdz és a kiilonbozd szerzetesrendek szentségi em-
lékezetét, azért, hogy ujra valéban birtokba vegyiik Istennel val6 egységiinket és
Krisztusban valé életiinket. A folyamatos tovdbbképzés fontos, nyitott kérdése,
hogyan mutassam ki megvéltott emberségemet és Krisztusban gyermekké tett sze-
mélyemet. Nyitott kérdés, hogy mi kozosségként hogyan szervezzitk meg életiin-
ket és dolgozzunk a viligban gy, hogy ldttassuk, szabadon csatlakoztunk a ko-
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z0sséghez, és ldttassuk Istennel, a tobbi emberrel és a Folddel valé6 kommuniénkat.
A nyitott kérdés a vildg és a torténelem dtvaltoztatdsa nem valamely ideoldgia,
hanem Krisztus Teste szerint. A kreativitds eredeti értelmében ez a kihivés.

Ha vilaszolni akarunk Istennek, azt hiszem, mindenekel6tt arra van sziikség,
hogy bétran Gjragondoljunk bizonyos dolgokat, gondolati 6svényeket, amelye-
ken az utébbi idében jartunk. Nemecsak a XX. szézadra gondolok, hanem sok-
kal kordbbi idékre és arra, hogy tjra fel kéne vetni egy hitelesebben keresztény,
eucharisztikus, kommunids, szimbolikus gondolkoddsmddot. Batorsdgra van
sziikség egy szemlélédd és szimbolikus mentalitds kifejlesztéséhez, amely képes
az egész szemlélésére, mikozben a részletre figyel. Befogadd megkozelitésre a ki-
z4rd helyett. Eucharisztikus szemlél6d6 mentalitdsrél van sz6, amelyben folya-
matosan megtapasztaljuk, hogy Krisztus Testét, amely mi vagyunk, az § vére él-
teti, ezért életiink lehet kreativ és onmagghoz nem lekotott, hiszen biztonsigos,
amennyiben tobbé nem a mi vériinkhoz, hanem Krisztuséhoz kotédik. S az élet-
nek ez a biztonsdga szabadit fel benniinket az 6nmagunkért val6 aggddds aldl és
vet minket a szeretet-nyitdsba a vildg felé. A szerzetesi életnek ma mentesnek
kell lennie az egoista, ndrcisztikus szorongdstdl, amellyel folyamatosan 6nma-
gunkért aggédunk. Fel kell szabaditanunk az ember és a blings irdnti szerete-
tiinket. A képzésnek is, és elsGsorban a képzésnek arra kell irdnyulnia, hogy 1ét-
rehozza a taldlkozdst a Megvéltdval, majd pedig el8segitse a kreativitdst.?

(Sulyok Miklos forditdsa)

8 A szerzd gondolataihoz ldsd még bévebben: MARKO RUPNIK: Nel fuoco del roveto ardente,

Lipa, Roma, 1996; ID.: Dall’esperienza alla sapienza, Lipa, Roma, 1996; ID.: Alla mensa di
Betania, Lipa, Roma, 2004; ID.: I/ cammino della vocazione cristiana, Lipa, Roma, 2007.
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