36

O@HE‘M’S NOSTEK III. £VF. 2011/3-4.

TOTH ANNA JUDIT

A poganysig mint konyves vallis a
kora-bizéanci forrasszovegekben'

Theodosius csaszar rendeleteivel az antik kultuszok nyilvinos gyakorlata megsz -
nik, beleértve még a hazikultuszt is, csupdn egészen speciilis, ill. periférikus helye-
ken maradhat meg a poginy valldsgyakorlat.? A kereszténység dllamvalldssd valt, a
csaszari ediktumok azonban egyel6re nem irtik el8, hogy a birodalom valamennyi
lakosanak kotelez6 volna kereszténnyé valnia. B6 szdz évvel késébb, majd lustinia-
nus alatt keriil sor kegyetlen poginyiildézésekre. Nehéz megitélni, hogy a lakossag
hény szdzaléka lehetett jogos célpontja ezeknek az tildozéseknek, de az bizonyos,
hogy a Iustinianus-kor kiemelkedé szerz8inek tobbségérdl felvetette mar a kuta-
tas, hogy sziviik mélyén poginyok lettek volna.’ Kiilongsen jellemzének taldlom
I6annész Liudosz esetét. Phétiosz azt mondja réla: mivei zavarba ejt6 olvasma-
nyok, mert nehéz megillapitani, hogy kereszténysége valédi-e, vagy egyszerlien
hipokrita.4 Mai szemmel olvasva Lidosz munkait, semmi jelét nem talaljuk keresz-
tény gondolatoknak, monoteizmusa is inkidbb neoplatonikus szinezetli — mindez
azonban, Ugy tlnik, a bizdnci olvas6 szdméra egyiltalin nem volt egyértelmien
érzékelhetd.

Az antik valldsok torténetének volt tehdt egy utolsd, lezir6 szakasza, mely igen
szokatlan az egyetemes valldstorténetben: egy vallisnak léteztek hivei, talin nem
is kis szimban,’ azonban nem létezhetett vallisgyakorlat. A helyzet kiilonleges,
hasonl6 4llapotok taldn csak a II. vilighdboru elétti Szovjetuniéban vagy még in-
kabb a Japinban a Tokugawa ségunitus idején alltak fenn, azonban a kereszténység
esetében sokkal nagyobb lehetéség van a maginyos, illetve titkos vallasgyakorlatra
- részben nyilvin azért, mert a kereszténység eleve a teljes vagy részleges illega-
litas koriilményei kozott alakitotta ki sajat vallisgyakorlatinak formait. Az antik
vallasok azonban per definitionem mindig is allamvallasként léteztek, gyakorlasuk a

" A cikk az Orszdgos Tudomédnyos Kutatisi Alap tdimogatésaval késziilhetett el, a PD 75 884. szdmu
pélyézat keretei kdzott.

> PL a philai Iszisz-szentély, melyet csak Iustinianus zérat be. Ide tartoznak a kiilonbézé allegorikus
istenalakok is, mint példdul Anthousza, Konstantinapoly tikbéje.

3 J.A.S.Evans: Christianity and Paganism in Procopius of Caesarea. Greck, Roman and Byzantine Studies
12 (1971) 81-100.; A. Kaldellis: The History and Religious Views of Agathias: A Reinterpretation. By-
gantion 69 (1995) 206-52.; A. Kaldellis: The Religion of loannes Lydos. Phoenix 57 (2003) 300-316.

4 Photios, Bibl. Cod. 180.

5 Méghozzi elsésorban a tarsadalom legalsé és legfelsé rétegében.
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nyilvdnos tinnepekhez, a nagy reprezentativ kultuszhelyekhez két6dott, Theodosi-
us rendelkezéseivel tehit a 1étalapjukat veszitették el.

A poginysig ezen utols6 évszizadinak mikéntje csekély érdeklédésre tarthat-
na szdmot, amennyiben val6ban azt mondhatnink, hogy utolsé volt: az az évsza-
zad, amikor a régi hit utols6 maradvényai is elhaltak, és semmibe vesztek. Csak-
hogy nem ez a helyzet. Mind a gordg, mind a latin nyelvteriilet esetében az Gjkori
néphiedelmek, népszokasok jelentds hinyadit ési, a poginy korbdl hitrahagyott
maradvéinyoknak szokds tekinteni.® Az ilyen valldsi fosszilidk vizsgalatiban a leg-
nagyobb nehézséget a téma interdiszciplinaritisa okozza, kevés néprajzkutatd
tud megbirkézni az antik forrasokkal, és ezért értheté médon a modern anyagot
altaldban kozvetlentl a klasszikus anyaggal vetik 6ssze — maga Lawson is igy jart
el meghatdroz6 munkajiban. A csiszarkor végének valldsa azonban tivolrél sem
azonos a periklészi kor valldsival, ha pedig az antik kultuszok, mitoszok barmilyen
modon tovabbélnek, akkor csak a késé-csaszarkori dllapotokra vezethetéek visz-
sza — ahogy a neolatin nyelvek kiindulé allapota sem Cicero nyelve, hanem a kései
vulgaris latin. Eppen ezért volna kiilonésen fontos az antik vallas utolsé pillanatai-
nak tanulmanyozisa. Ha a VI. szdzadra vonatkoz6 forrasainkat szemiigyre vessziik,
sajatos kép bontakozik ki: a régi valldsra vonatkoz6 adataik 4ltalaban valésak, és
tobbé-kevésbé pontosak, de a kép, ami az informaciémorzsikbdl 6sszedll, teljesen
torz. Dagron ,,Constantinaple imaginaire” cim(i monogrifidjanak cimét kélcsonvéve
azt mondhatjuk, hogy az 6kor végi forrdsokban egy paganisme imaginaire képe bon-
takozik ki, mely csak igen laza fiiggésben 4ll a tradicionilis antik hitvilaggal.

A hely szlikossége miatt el8szor egy keresztény szerzd, 16annész Malalasz
példédjan vizsgilom a kérdést.” Az dltala készitett viligkréonika igen népszer volt
a kovetkezd szdzadokban, gyakran idézték.® Rendkiviil nagy szimban tartalmaz
a régi hitre vonatkozé adatokat, ugyanakkor a krénikas relativ muveletlensége és
kritikdtlansiga val6szin(siti, hogy alldspontjival nagyjabdl a teoldgiailag képzetlen
kozvéleményt képviseli. A teljes antikvitasb6l Malalasz nydjtja a racionalizalt-eu-

¢ Legatfogébb médon talin Lawson tttéré mivében (J. C. Lawson: Modern Greek Folklore and Ancient
Greek Religion, Cambridge 1910.). Bdr nézetem szerint Lawson erésen elttlozta az egyértelmiien kon-
tinuus jelenségeket, szimos esetben a pogany hitvildg elemeinek tovabbélése kétségtelen, igy pl. a
néreiszek vagy moirdk esetében.

7 Malalasz Gjkori szévegkiadésai koziil az els6 a Ludwig Dindorf bonni kiadédsa: loannis Malalae Chro-
nographia ex recensione L. Dindorfii, Bonn 1831. Dindorf szévegét tartalmazza a Patrologia Graeca
is (PG 97, 9-790). A krénika elveszettnek hitt elsé kényve, illetve szaimos tovabbi fragmentum keriilt
el8 a XIX. sz. masodik felében, azonban mindezek az j leletek csak a 2000-ben megjelent elsé mo-
dern szévegkiadasban kaptak helyett (H. Thurn, ed.: loannis Malalae Chronographia. Corpus fontium
historiae Byzantinae, vol. XXXV, Berlin, 2000.). Hivatkozasaimban a Thurn 4ltal kévetett caput-sza-
mozést hasznilom, mellette megadom a bonni kiadis oldalszdmait.

8 E.Jeffreys: Malalas in Greek. In: E. Jeffreys — B. Croke — R. Scott (eds.): Studies in Jobn Malalas. Sidney
1990., 245-268.; R. Scott: The Byzantine Chronicle after Malalas. In: Studies in Jobn Malalas. Sidney
1990., 38-54.; H. Thurn, i.m., p. 3%
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hémerista mitoszok legnagyobb tirhdzat.? Ezekre a torténetekre azonban itt nem
térhetiink ki, mert Malalasz Zeusz ,kirdly” vagy Héphaisztosz egyiptomi ,kirdly”
torténetét valsigos torténelemnek tekinti, és nem mitosznak.

Mit tud tehit Malalasz a pogény vallasro6l?

1) A ,poganysig” univerzélis vallis — Malalasz nem lat kiilonbséget az egyes
népek kultuszai kozott. A pogénysig neve ,hellén vallds,” eredete pedig legin-
kabb Perzsia és Egyiptom.™®

2) A politeista, balvanyimadé kultusznak két gydkere van: a) az uralkodék kul-
tusza (euhémerizmus), és b) a csillagok imddata. Miutdn kialakul a politeista
istenfogalom, az utolsé 1épcséfok az lesz, amikor mar balviny-szobrokat készi-
tenek a tiszteletiikre.

3) A pogény ritusok gerincét a csillagkultusz adja, a Nap, a Hold, a bolygék im4-
data, ezek titkos neveinek ismerete.

4) A poganysagnak tulajdonitott tartalmi és ritualis elemek szdz szdzalékban a
theurgiabdl és a magiabdl szirmaznak, papjaik a felesgtészek.

5) A poginysig tobb szempontbél hasonlit a kereszténységre, annak misa,
amennyiben vannak préfétai (pl. Hermész Triszmegisztosz vagy Orpheusz),
dogmai, szent kényvei és kovetkezésképp eretnekjei is.

A hely sztkdssége miatt a fentebbi pontok kéziil az 6tédikre térnék ki részleteseb-
ben, mivel szempontunkbdl ez a leglényegesebb, és ebben ragadhaté meg legin-
kabb, hogy mennyire torz képet 6riztek a régi vallisrél a kor emberei. Malalasz
szaméra a kereszténység és poganysag talin ellentétben all, de szerkezetiiket, mu-
kodéstiket parhuzamosnak mutatja be. Ez azt jelenti, hogy mivel a kereszténység a
Szentirdsra épul, a pogdnyoknak is lesznek szent konyvei. Itt elsésorban Hermész
Triszmegisztoszra és Orpheuszra kell gondolni. A hermetikus tanokra vonatkozé
rovid fejezete (Mal. 11 4, pp. 26-27.) nem képvisel 6néllé tradiciét, Alexandriai

9 Téth A. J.: Mitoszracionalizlds a bizdnci krénikakban. In: Horvith L. — Czeglédy A. — Krihling E.
(edd.): Pietas non sola Romana. Studia memoriae Stephani Borzsék dedicata. Budapest: 2010., 892-
904. A krénika elsé négy konyve lényegében semmi mast nem tartalmaz, mint racionalizélt mitoszo-
kat.

© A hellén sz6 Malalaszndl teljes kovetkezetességgel pogdnyt jelent és nem gordgst. (Téth A. J.: ,Hellas
bemutatisa Malalas krénikajaban.” In: Czerovszki M. — Nagyillés J. [edd.]: Corollarium. Tanulmé-
nyok a 65 éves Tar Ibolya tiszteletére. Acta Universitatis Szegediensis, Acta Antiqua et Archaeologica,
Supplementum XIII. Szeged 2010., 331-338.) A helyszin keletre tolédasinak egyik, bar nem kizaré-
lagos oka, hogy a gorog istencket euhémerista megkozelitéssel perzsa, asszir, egyiptomi kiralyoknak
értelmezi.

" Ateljes folyamatot Malalasz a I1. 18. fejezetben (pp. 53-56.) foglalja &ssze.

2 Ez miés bizdnci szerz8kre is igaz, vo. A. D. Vakaloudi: ,Religion and Magic in Syria and Wider Orient
in the early Byzantine Period.” Bygantinische Forschungen 26 (2000) 255-280.: ,According to the Byzan-
tines, the Egyptians, the Babylonians, the Pythagoreans, the Phoenicians, the Greeks had the same
religion. They were theurgists: momntai dyaApdrov kai ¢éEnyntai puotnelwv kai teAeotal. Mal. I1.
18. (p. 55.), Chr. Pasch. 88.1-4.”
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Kirilloszra hivatkozik, és valéban t6le szirmaznak adatai.’® Mint minden hasonlé
esetben, elsésorban azt emeli ki, hogy a hermetikus iratok keresztény tanitdsokat
tartalmaznak.

A hosszabb 1V. 7. fejezetben (pp. 72-77.) ir az orphikus tanokrél. Elsésorban a
vilag teremtésének orphikus variiciéja érdekli, féleg abbdl a szempontbdl, hogy
mennyiben tiikroz keresztény tanitdsokat. Orpheus tanaihoz kapcsolédva két ver-
ses toredéket is idéz, melyeket a kutatds hiteles orphikus téredéknek fogad el.'4
Mindkét epikus gorog nyelvl szévegrészletet leforditja a sajt kordban beszélt koz-
nyelvre is, ami rendkivil szokatlan — a VI. szdzad irodalmédban mar jelen vannak
atticizdlé torekvések, de a beszélt és az irott nyelv még nem tivolodott el egymaéstol
végletesen. Az eredeti szoveg és a koiné nyelvii ,forditds” soronként felvaltva kove-
tik egymast. A forditds a homéroszi szavak, ill. nyelvtani végz6dések eltivolitdsin
tal karakterisztikusan megvaltoztatja a jelentést is: eltlinnek az istennevek (Apol-
16n, Phoibosz), ill. Apollén jelzéi is Ggy médosulnak, hogy erdsitsék a szolaris-al-
legorikus értelmezést. Kétséges, hogy maga Malalasz vagy egy forrdsa készitette-e
el a forditasokat, a kronika egy mésik kényvében (XIII 36, p. 343.) ugyanis Mala-
lasz megemliti, hogy Valens alatt élt egy Thedn nevi ,bélcs filozéfus és asztrond-
mus, aki leforditotta és magyardzta Hermész Triszmegisztosz és Orpheusz {rsait.”
Mindezeknek az irdsoknak az értékét az adja, hogy — legaldbbis Malalasz elképze-
lése szerint — ezek jelentik a pogdnyok ,Biblidjat,” teh4t nem valami kuriézumként
keriilnek emlitésre. Hermész Triszmegisztosz és Orpheusz poginy préféték, né-
hany tovébbi személlyel egyetemben, akik nem hagytak maguk utdn szévegeket. Itt
elsésorban Tianai Apolléniosz alakjit érdemes kiemelni, aki egy gyakorlatiasabb
proféta: talizmanokat készitett, melyek képesek a virosokat megvédelmezni.b Az
Ujpithagoreus Apolléniosz a késé-antik szovegek kedvelt, szinte népmesei alakja, &
és talizménjai feltinnek a kisdzsiai gérég, majd késébb az arab folklérban is. Mala-
laszndl az a leginkabb figyelemreméltd, hogy a teoldgiai irinyultsigt szerzékkel
ellentétben Apolléniosz alakjit maximalisan pozitivan dbrazolja. A poginy ,profé-
tak” kozé sorolhat6 Tharrasz is, Abrahdm apja, az els6 balvanykészits — az egyetlen,
aki érzékelhetéen negativ moralis mindsitést kap. A tobbi emlitett poginy kivalé-
sag egytdl-egyig megjosolta Krisztus sziiletését és a homousgion Szenthiromsigot,
ezzel tanitésaik is bizonyos foku legitimitast nyerhettek, egyediil a balvanyimadés
marad teljesen elitélendé.

Ha a poginysignak vannak szent kényvei és dogmai, ebbdl kovetkezik, hogy
eretnekei is lesznek. A pogédny vallds eretnek elhajldsa a krénikaban elsésorban az

nyozédésban. A Szuda-lexikon nagyjibol Malalasz szévegét ismétli.

4 M. L. West: Orphic Poems. Oxford 1983, 227ff. A Malalasznal taldlhat6 orphikus szévegek hitelességé-
hez lisd: W. K. C. Guthrie: Orpheus and Greek Religion. Princeton 1952., 98.

5 Az Apollénioszra vonatkozé hagyoméinyhoz bévebben lasd: Téth A. J.: Konstantinipoly és Antiochia
talizmanjai. In: Pécs E. (ed.): Masgk, dtvdltogds, beavatds. Budapest 2007., 361-378.; és Téth A. J.: Az
artai hid balladaja, Valldstudomanyi Szemle, 6/1 (2010) 72-83.
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epikureizmus. A torténet szerint a mitikus Teiresziaszt, aki a hellének kozé egy 4j
tanitast vezetett be, tagadva a gondviselés 1étét, a papok szamizik, de nem a filozé-
fiai nézetei miatt, hanem mert néiesen viselkedik, és talsdgosan elmélyiilten kutat-
ja, hogy milyen médon fejlédik az embrié (11. 14, p. 40). Ot még nem nevezi a kré-
nika kozvetlentl epikureusnak, bar a kétet lapjain ekkora anakronizmus sem volna
talsdgosan kirivé. Egy masik hiresség azonban mar megkapja ezt a mindsitést: Nero
csdszar sem hitt a gondviselésben, és epikureus volt, halalit a pogany papok 6ssze-
eskiivése okozta. Figyelemreméltd, hogy a krénika lapjain Nero alapvetSen pozitiv
személyiség, aki megbiinteti Krisztus gyilkosait.

Csak utaldsokbdl sejthets, hogy miképpen képzelte el a krénikas a pogany klé-
rust. A Nero ellen sz8tt dsszeeskiivés egy szervezett hierarchia meglétét sejteti,
tehat a Tuanai Apollénioszhoz hasonlé vindorpréfétik mellett egyfajta intézmé-
nyesitett pogany egyhiz képe is megjelenik. A vindorpréfétik ennél sokkal nega-
tivabb itéletben részestilnek. Még meglepébb Ariadné torténetének zirdsa: mivel
Thészeusz politikailag fontosabbnak tartja az Eszak-Gorogorszaggal valé kapcso-
latot, mint Krétit, ezért eltaszitja magatdl Ariadnét, aki kolostorba vonul, igy téve
lehet6vé Thészeusz szimdra a masodik, elénydsebb hizassagot.” Malalasz a poginy
vallas ritudlis elemeirél is ad informacidkat — ide elsésorban a magikus szobrok mar
emlitett esetei tartoznak. A pogany ritusok kozé sorolhatéak a csak Malalasz altal
leirt allit6lagos pogany emberaldozatok, melyek varosok alapitisihoz kapcsol6d-
tak volna.” Ezeken tdl utalasszerlien még szimos méagikus-theurgikus médszer fel-
tnik, melyekre a kovetkezékben, a poginy vallds ,dogmai” kapcsin még kitérek.
A ritusokhoz kapcsolédik az egyetlen olyan adatcsoport, mely a régi allamvallas
tényleges kultuszait irja le: ezek az innepek. A Malalasz 4ltal emlitettek a Bruma-
lia, a Maiuma, az antiokhiai Olumpiai jatékok, illetve néhiny kisebb, név nélkiili
tinnepség. Mindegyikrél elmondhaté, hogy Malalasz koraban vagy az 6t megel6z6
kézelmultban ezeket az tinnepeket még megiilték.”® Ugyanide sorolhatjuk a cirku-

6 Mal. V. 18.

7 Ezek sem fiiggetlenek a szobormdgidt6l, amennyiben az Gjonnan alapitott viros Tiikhéjének szobraa
feldldozott linyokat dbrazolja. Részletesebben ldsd: Téth A. J.: Az artai hid balladaja. Valldstudomdnyi
Szemle 6/1 (2010) 72-83.

A Brumalia térténetéhez: J. R. Crawford: De Bruma et Brumalibus festis. Bygantinische Zeitschrift 23
(1914-19) 365-396.; F. Perpillou-Thomas: Les Brumalia d’Apion. Tyche 8 (1993) 107-109.; E. Bolognesi
Ricchi Franceshini: Winter in the Great Palace: The Persistence of Pagan Festivals in Christian By-
zantium. Bygantinische Forschungen 21 (1995) 117-132. A tél kitizésérél 1. Téth A. J.: Februarius kitizé-
se — egy 4j késé-antik tinnep. In: Orpheus biicsija. Tanulminyok Sarkady Jinos emlékére. Budapest
2007., 171-183. Egy, az antiokhiai szirek 4ltal gyakorolt, mdshonnan ismeretlen szokéds: Mal. I1. 6 (pp.
28-29.). Az antiokhiai Maiuma: Mal. XII. 3 (pp. 84-287.) és XIV. 17 (p. 362.); v6. E. Jeffreys: Malalas’
world view. In: Studies in Malalas. 1990., p. 59., J. H. W. G. Liebeschuetz: Antioch: City and Imperi-
al Administration in the Later Roman Empire. Oxford 1972, 230. Az antiokhiai olimpidk térténetéhez:
A. Schenk Grafvon Stauffenberg: Die rimzische Kaisergeschichte bei Malalas. Stuttgart 1931, 412-443.; G.
Downey: Malalas on the history of Antioch under Severus and Caracalla. TAPbA 68 (1937) 141-56.; G.
Downey: The Olympic Games of Antioch in the fourth century AD. TAPhA 70 (1939) 428-38.; J. H.
W. G. Liebeschuetz: Antioch: City and Imperial Administration in the Later Roman Empire. Oxford 1972,
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szi jatékokat is, hiszen a l6versenyek aitiolégidja teljes mértékben pogany kiralyok-
hoz és istenekhez kotédik.™

A képzeletbeli poginy vallds tanitdsokat, dogmdkat is igényel. A poginy-
sig legfontosabb tartalmi eleme a krénikaban a csillaghit, ami a krénika legtébb
konyvén dtnytlé motivum. Az istenek valldsos tiszteletben részesitett kiralyokbol
lettek ugyan, mint az az euhémeroszi médszerbdl kovetkezik, de ezek az 6si
kiralyok bolygécsillagok utdn nyerték neviiket. Koziilik az elsé Kronosz,? aki fid-
nak, Pikosznak a Zeusz melléknevet adja a bolygérél, majd Aphrosz kirdly vélasztja
linya, Aphrodité nevét a csillag utdn.* Thurasz asszir kirdly az Arész melléknevet
viseli,?? és Zeusz Faunosz nevi fia a Hermész bolygérél kapja nevét.

A csillagok iméddata tobbé-kevésbé migikus formaban jelentkezik, és nagy
szerep jut benne az égitestek szakrilis neveinek, az asztrolégiai hagyomanynak.
Ahogy Adim ad nevet a fold él6lényeinek, Széth Ggy nevezi el a bolygdkat.> A pat-
ridrka mésik nagy felfedezése a héber dbécé megalkotdsa.» Mindez a tudds Isten-
nek tetszd, Isten parancsira torténik, egyszersmind mégikus természet( is: Széth a
hét gérég magdnhangzot az 6t bolygdcsillag és a két fényado égitest egytittesébdl
magyardzta. Ez a tétel egyértelmiien az antik méigia tanitdsai kozé tartozott, megle-
pd, hogy egy keresztény szerzé mindjart mive elsé lapjan ilyen allitassal dlljon el6.
A poginysig égitestek imadatara valo leegyszerUsitése tobb forrasbol eredhet: egy-
fel6l gyakori tendencia volt a keresztény és zsidé forrdsokban, hogy a pogany kultu-
szokat csillagimadatként értelmezték, méisfel8l a késé-antikvitdsra valéban nagyon
is jellemzd egyfajta szoldris-asztrilis teolégia.

A nevek és titkos nevek kérdése, tgy tlnik, nagyon izgatta Malalaszt, tobb
helyen is visszatér rajuk. Igy pl. a II. 2-ben (p. 25.) Manethénra hivatkozva kozli az
seredeti” egyiptomi bolygéneveket: eszerint a Szaturnusz neve Lampén, a Tuppi-
teré Phaethoén, a Mars Piirddész, a Vénusz Kallisztosz, a Merkur Sztilbéon. A nevek
nem parhuzam nélkiiliek, és véletlentil sem egyiptomiak, ti. ezek a bolygdk erede-
ti attikai elnevezései. A megszokottabb lista kissé eltér a Malalasznal olvashat6tdl:
Phainén — Szaturnusz, Phaethén — Jupiter, Piiroeisz — Mars, Phészphorosz — Vé-

136-140.; J. H. W. G. Liebeschuetz: Decline and Change in Late Antiquity. Religion, Barbarians and their
Historiography. Aldershot 2006, 143-153.

Vé. E. B. Lyle: The Circus as Cosmos. Latonzus 43 (1984) 827-841.; Al. Cameron: Circus Factions: Blues
and Greens at Rome and Bygantium. Oxford 1976, 64-65.; G. Dagron: Naissance d une capitale: Constanti-
nople et ses institutions de 330 d 451. Paris 1974, 330-338.

22 Mal. L. 8.

2 Mal.1.g.

22 Mal. I. 12. Arész és Thurasz azonositdsa mashonnan ismeretlen.
3 Mal. 1. 13.

24 Mal. I. 1. Meglepé médon hibasan sorolja fel a bolygékat, a masodik bolygét Hérdnak nevezi, noha ez
a Jupiter, tehdt gorogiil a Zeusz nevet kellene viselnie. A Napnak és Holdnak maga Isten ad nevet.

5 Mal. I. 1. Ez az elképzelés dltalinos a bizanci hagyomanyban, mig a zsidé tradiciéban inkabb Enokh
szerepel mint az irds feltalaléja, v6. A. F. J. Klijn: Seth in Jewish, Christian and Gnostic Literature. Leiden

1977, 49-
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nusz, Sztilbén — Merkur.?® A krénikas szentil hisz benne, hogy az égitesteknek,
legalabbis a napnak és a holdnak, van egy titkos, szakralis neve. A XII. konyv sze-
rint Severus csiszir Biizantionban fiird6t épittetett, amely nevét egy kozelben 4ll6
Héliosz-szoborrdl kapta: ,,allt ugyanis ott egy bronz Héliosz-szobor, mely alé fel-
irtak a nap misztikus nevét: ‘Zeuxipposz istennek.’ A thrékok ugyanis igy nevezik
a napot.” A Nap kultuszdhoz kapcsol6dé istenség nem a Malalasz sziméra isme-
retlen Apollén, hanem Dioniiszosz, akit euhémerizalt formaban dbrézol, és akinek
magikus hatalmit az altala felfedezett és Héliosz kultuszahoz kapcsolédé imak és
szertartasok biztositjak (I1. 18, p. 46.). Dioniiszosz varazslatai, mint a tébbi rosszin-
dulatd mégus esetében is, illazidk és halluciniciok.

A Hold nevérél b8vebben ir: Inakhosz kiraly linyéat a Holdrdl nevezte el I6nak,
ill. I6polis néven alapitott varost, mivel az argosziaknail ez a Hold ,misztikus” ne-
ve.?® Legkozelebb a harmadik konyvben emliti a hold nevét, eszerint Karidban élt
egy filozéfus (a sz6 Malalasznal meglehetds kovetkezetességgel varazslot jelent),
Endiimién, aki misztikus imakkal fordult a Holdhoz, hogy megtudja annak isteni
nevét. Almaban valéban meghallotta a Hold nevét, de tobbet nem ébredst fel. 16
és a Hold kozott az 6sszekotd kapocs Iszisz, bar az egyiptomi istenn6t Malalasz
nem ismeri.3° Az Endiimién-mitosz malalaszi verzi6jiban kiillondsen egyértelm( az
egyiptomi istennd hatdsa, hiszen a krénikas itt egyfajta magikus ritust ir le, amihez
hasonlékat mind az irodalombél, mind a magikus tartalma papiruszokrél sokat
ismeriink: a vardzsl6 meg akarja tudni az istenség nevét, mivel ez teszi lehet6vé,
hogy megidézhesse, és engedelmességre kényszerithesse, a varazslat par excellence
istene pedig Iszisz.3"

A krénika helyenként tovabbi poginy valldsi jelenségekre utal. Aphrodité pél-
déul filozéfus, éppugy mint férje, Addnisz, akit kovet az alviligba, és vissza is tér
onnan vele egyiitt — Malalasz szerint ezeket a dolgokat nevezik mzisgtéridnak.3* Mds
gorog filozéfusok, ti. Xenophédn, Aiszkhinész (sicl), Arisztotelész bevezették a me-
tempsziikhdsgisg, a lélekvandorlas tanitasat a hellének kozé. Igaz, Malalasz elég fur-
csén értelmezi a fogalmat, mert példaként emberbdl dllatta vilt mitolégiai hésokre
hivatkozik, Philomélara, Kallisztéra stb.33

Az itt felsorolt adatok tobbsége természetesen nem uUjdonsig Malalasznal,

26 F. Cumont: Les noms des planétes grecs et I'astrolatrie chez les grecs. LAntiquité Classigne 4 (1935)
5-43., 21. Malalasz kortarsai kéz6tt [6annész Liiddosznal taldlkozunk e nevek egyikével (De mens. 2.4,
2.12.).

27 Mal. XII. 20.

% Mal. II. 6.

% Mal. 1L 9.

3 Illetve csupdn mint egyiptomi kiralynét emliti, dgy tlinik, nem tudja, hogy Isziszt valamikor isten-
ként tisztelték.

3% A Metamorphosesban is igy, dlomképben jelenik meg az istennd Luciusnak, és mutatkozik be.

3 Mal.Io.

33 Mal. VII 16. Taldn valamilyen népi hagyomany 4llhat e tévedés hitterében, hiszen Eurépa-szerte el-
terjedt hiedelem, hogy az elhunytak 4llatok, els6sorban madarak képében visszatérhetnek a vildgba.
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aki egy régi és elterjedt hagyomanybdl merit. Ami a fontos: az 8sszkép. Malalasz
bemutat egy allit6lagos vallast, melynek immar semmi érzékelhetd koze nincs a
klasszikus antikvitas kultuszaihoz. Az ezoterika el8retdrése, a filoz6fia vagy éppen
a magia ténylegesen inspirdciét nydjthatott a klasszikus vallasok fejlédésének utol-
s6 szakaszaiban, 4m akkor még ott alltak ezek mogott a véltozatlanul tevékenyke-
dé nagy, tradicionalis kultuszhelyek. Ezek elttinésével a régi vallasrél kapott kép
szanalmasan hidnyos maradt. A misik figyelemremélt6 vonis: az értékitélet ritkasa-
ga. Bizonyos mégikus ritusokat elmarasztal, més jelenségek azonban, ha hasznosak
az emberek szdmara, vagy keresztény tanokat el6legeznek meg, dicséretben része-
silnek.

A krénika képe torz, amennyiben a klasszikus antik vallds érdekel minket. De
vajon akkor is ennyire torz-e a tiikér, ha a V1. szdzad poginyainak a szemszogébdl
nézziik? Ezen a ponton érdemes visszakanyarodni a bevezet6ben mar emlitett 16-
annész Lidoszhoz. Malalasznak ez a kortdrsa az utolsé, aki 6ndllé munkakat szen-
telt a régi hit bemutatdsinak. Ezek a De mensibus és a De ostentis. Lidosz esetében
gyakorlatilag bizonyosra vehetd, hogy pogéany volt, bar tekintve hivatali karrierjét,
val6szintileg megkeresztelkedett. Hirom rank maradt miivében azonban egyetlen
arva sor sem utal kifejezetten keresztény nézetekre, kismonografidi kozil a De mzen-
stbus arémai naptarat és annak tinnepeit tirgyalja, az igen toredékes De ostentis pedig
a kulonbo6z6 eldjeleket targyalja, s egy eredeti etruszk villimkalenddriumot is tar-
talmaz. A De mensibus tartalmat kiillonésen érdemes 6sszevetni a Malalasz-krénika
anyagéval. Kettejiik koziil Liidosz miveltsége 6sszehasonlithatatlanul magasabb,
forrasainak egy részét elsé kézbdl ismerte, és jol tudott latinul is. A De mensibus
szerkezetileg hagyomanyos kalenddrium, az égitestek mozgasinak, a széljarasnak
és az éppen aktudlis innepeknek az ismertetésével. Bar elvileg a rémai naptarat
mutatja be, valéjaban meghékkentben kis szimu rémai tinnep kap helyet a miiben.
Ezek els6sorban a Holdhoz kapcsolédé fordulénapok: Kalendae, Nonae, Idus.
Liidosz ezek rendszerének szenteli a teljes harmadik konyvet. A targyalt naptari tin-
nepek: janudr 1. mint lanus innepe és a konzulok hivatalba 1épése (4.1.), vota pub-
lica (4.10.), Parentalia (4.27.), Matronalia (4.42.), Navigium Isidis (4.45.), a Salius
papok kérmenete (4.55.), 4prilis 1.-én a Fortuna Virilis és Venus temploméanak 4ldo-
zatai, Hercules Victor (4.67.), a Parilia (4.73.), Rosalia néven valészintileg a Floralia
(4.80.), Lemuria (4.82.), Vestalia (4.94.), a Réma elleni gall timadé4s emléknapija,
amit sajitos médon julius helyett augusztusra helyez (4.114.), Iszisz novemberi
tinnepei (4.143.), Saturnalia (4.158.) — igen révid lista ahhoz képest, hogy elvileg
ezek adnik a md kozponti témdjat. A m legnagyobb hinyadat a hét napjaihoz
és a honapok szimihoz kapcsol6dé puithagoreus szimmisztikai fejtegetések adjak,
illetve a régi istenek allegorikus értelmezése szintén szimmisztikai alapon, mint-
hogy fennéll egy megfelelési sor az istenek — bolygénevek — hét napjainak/héna-

l4st tanitottak.
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poknak a sorszdmai — szimok koézott. Liidosz megkézelitése kifinomultabb, mint
Malalaszé, hiszen miveltsége lehetévé teszi az istenek filozo6fiai alapu allegorikus ér-
telmezését, ami sokkal nehezebb feladat, mint a puszta racionalizicié, de a végered-
mény lényegében ugyanaz: egy rendkiviil spekulativ, ezoterikus rendszer. Liiddosz
is nagy figyelmet fordit a kiilonb6z6 titkos nevekre (De neensibus 4.73.). Malalaszhoz
hasonléan kiemelt részletességgel foglalkozik a cirkuszi jatékok szimbolikajival (De
mensibus 1.12.). Gyakran hivatkozik kildeus és Szibiilla-jéslatokra (1.11., 2.12., 2.8.,
2.10., 2.11., 3.8., 3.10., 4.19., 4.47. 4.55. 4.101., 4.107.). Ezek a szévegek tehat alkal-
masnak bizonyultak rd, hogy mind pogany, mind keresztény szerz6knél hivatkozasi
alapul szolgéljanak. Az dsszevetés igy jelzi, hogy a VI. szizadban keresztények és
poganyok egyarint egy eré6sen médosult pogany vallst ismernek csak, mely sajit
alapjait mar nem a ritusokban, hanem a kényvekben talélja meg.

Anna Judit Toth
Paganism as a Religion of the Book in Early Byzantine Sources

The last centuries of Antiquity represent a very unusual era in the bistory of religions: a great
part of the Roman population was not Christian, and consequently, they should be considered
as pagans, but every form of the ancient cults was prohibited, so the religion survived without
any of its basic institutions. In the article, I examine on the examples of a Christian and a
pagan author how these changes distorted their views about the old religion. The views of the
Christian chronicler Jobn Malalas can be sunsmarized as follows: 1. paganism is a universal
religion, there are no differences among the respective cults of the involved peoples. The name of
this religion is Hellenism, and it originated from Persia and Egypt. 2. Malalas bas a coberent
theory about the genesis of religions: the cults of the kings (Eubemerism) and of the planets
developed into the adoration of idols. 3. The alleged doctrines of paganism derive from theurgy
and magic. 4. According to Malalas, most aspects of paganism are similar to Christianity:
paganisnz bas its own prophets (Hermes Trismegistus, Orpheus), dogmas, sacred writings and
it bas even its own heretics.

Although the chronicle misrepresents the classical religions, its picture may seem less
distorted from the perspective of the pagans of the 6th century. Jobn Lydos, a contemporary
of Malalas, is the last author who wrote complete books on the old religions. Although he was
pagan, he shared a great part of bis religious ideas with Malalas. For Lydus the core of the
pagan Weltanschauung is Neoplatonisne and Pythagorean nzysticisn-something that was legal
in his age. Both authors are particularly interested in the secret names of planets, cities ete.
They give a detailed description of the cosmzic synibolismz of the bippodrome. Both of them would
admrit that the ancient rituals were conmected first and foremost with the worship of the celes-
tial bodies. Lydus often cites Sibyllas and Chaldean prophecies-texts which were acceptable for
the Christian chronicler as well.




