VASARY ISTVAN

A slita iszlam

Az iszlam a keresztyénség utdn a vilag mdsodik legelterjedtebb vallasa, s
azon tudl, hogy tébb mint egymilliard kovetdje van, hatalmas kulttraala-
kit6 erd, mely nyomot hagyott maga utdn Eurépaban is, Spanyolorszdg-
ban vagy akar Magyarorszdgon. Az a tény pedig, hogy a vildg legnagyobb
olajkészletei felett a 21. szazadban a K6zép- és Kozel-Kelet egyes muszlim
orszagai rendelkeznek, rendkiviili stratégiai jelentSséget kolcsondz ezen
orszagoknak. Elég, ha az elmult harom év eseményeit idézziik esziinkbe
(a2001. szeptember 11-i terrortimadasok, majd Afganisztin és Irak ame-
rikai megszallasa), hogy vilagossa valjék: a 21. szdzad vilagtorténeti ese-
ményeit és fejlédését megérteni nem lesz lehetséges az iszldm ismerete
nélkiil. Mindennek ellenére az eurépai és amerikai ember édes keveset
tud az iszlamrél, és sovany vigasz az, hogy a modern szekularizalt embernek
sokszor sajat kultGrdjardl és annak alapjardl, a keresztyénségrdl sincs
sokkal tobb ismerete. A mintegy 1400 éves muiltra visszatekintd iszldm,
mely Nyugat-Afrikatél Indonézidig hatalmas foldrajzi teriileten terjedt
el, természetesen igen Osszetett, id8ben és térben valtozé vallasi, jogi, tar-
sadalmi, kulturalis jelenségek tarka szovete, akarcsak a sokszind keresz-
tyénség. Az iszlam szamos irdnyzata és szellemi iskoldja koéziil most csak
egyet emeliink ki, a sfita iszlamot vagy siizmust, melynek kévetdi mindig
kisebbséget alkottak az iszlamon beliil, ugyanakkor minden korban meg-
hatarozé és fontos szerepet jatszottak az iszlam és a vilag torténetében.
Elég arra utalnunk, hogy a Kézel-Kelet ma is rendkiviil fontos két orsza-
gaban, Irakban és Irinban tobbségben vannak a siita muszlimok: Irak la-
kossdganak 60%-a siita, Irdnban pedig a siizmus a lakossdg tobb mint
90%-a altal vallott llamvallds. Az utébbi orszigban az 1979-es forrada-
lom utédn iszlam koztarsasag jott létre, melynek elsé szellemi vezetdje,
Homejni ajatollah egészen 0j, a siizmuson nyugvé allam- és tarsadalom-
elmélettel gazdagitotta az isz]am politikai gondolkoddsét, s ily médon az
egész muszlim vildgban nagy hatdst fejtett ki. Cikkemben megkisérlem
felvdzolni a siizmus torténeti kialakulasat és {6bb jellemzd&it. Ezt annal
fontosabbnak tartom, mivel a siizmus altaldban, és Magyarorszdgon kii-
16n6sen is, az iszldmkutatdsok elhanyagolt teriilete, és az eurépai tudo-
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manyossag jorészt a szunnita prizma akaratlanul is torzitd szemiivegén at nézte a siita
iszlam jelenségeit.

A siizmust sokan az iszlam egyediili nagy szakadasanak vagy skizmajanak tartjak,
annak ellenére, hogy az iszlam térténetében igen sok heterodox vagy eretnek mozga-
lom volt, melyeket a szunnita névvel illetett ortodox iszlam (mivel tanai és értelmezései
megfelelnek az egyediili zsinérmértéknek, Mohamed proéféta szunndjanak, azaz szo-
kédsgyakorlatdnak) mindig helyére tett. A siizmusnak azonban, ellentétben az iszlim
egyéb szellemi irdnyzataival és szektaival, két {6 jellemzdje van, mely jelent&ségében
az §sszes t&bbi f6lé emeli: 1. A siizmus, legalabbis csirdjdban, Mohamed préféta hala-
la utan az iszldm torténetének szinte elsd pillanatatdl fogva jelen van az iszldmban. 2.
A siizmus nem efemér jelenség, sok mds mozgalommal ellentétben, mely a sajat kora-
ban ugyan jelentds lehetett, de késdbb eltiint az iszlam torténete soran. A siita gon-
dolat néha csak buvépatak médjara, iildézotten, néha hatalmas allamformald er8ként
mindig jelen volt az iszlam torténetében és ma is jelen van. Szokas sokszor a stizmust

- akeresztyénség torténetébdl vett terminussal felekezetnek vagy szektanak nevezni. En
mindkét terminustdl é6vakodnék, mivel 6hatatlanul a keresztyénséghez kapcsolodé
konnotacidkat rejtenek. Az iszlamban, minden belsé térésvonal és ellentét ellenére,
ma is erdsebb az §sszetartozds érzése, mint a keresztyénségben. Egy egyszerti példaval
megvilagitva: ha egy muszlimot megkérdeziink valldsa fel8l, habozas nélkiil az iszlamot
jeloli meg, mivel ez az alapvet6 identitasa. Hogy milyen imagyakorlatot kévet, és mi-
lyen jogi gyakorlat hive, azaz hogy milyen mazhabhoz tartozik, masodlagos kérdés. Egy
mai keresztyén, ha valldsa feldl firtatjak, ortodoxnak, katolikusnak, evangélikusnak,
reformatusnak stb. nevezi magdt, s csak azutdn jeldli meg keresztyén identitdsat.
Mindez ékesen példdzza azt a szomoru és jol ismert tényt, hogy ma a széttéredezett ke-
resztyénségben a kézos hit tudata és ereje sokkal gyengébb, mint a muszlim vilagban.

Mi tehdt a sfizmus? Mikor Mohamed préféta lehunyta szemét 632-ben, a hatalmassa
nétt iszldm kozosség szellemi és vilagi irdnyitdsara vonatkozé egyértelmi utasitdsa
nem volt. A sebtiben dsszehivott szlik kord tandcskozdson egyhangtiian Mohamed
apoésit, Abu Bakrot vélasztottak meg a préféta utddjanak, arab széval kalifdnak. De az
els§ perctdl kezdve jelentds tabora volt annak a felfogdsnak, hogy csak a préféta csalad-
jabol szdrmazé személy lehet Mohamed utédja, s erre egyértelmten Ali, Mohamed
unokatestvére, és Fatima ldnyan keresztiil a veje is, latszott az alkalmas személynek.
Ali kovetdit si‘a Ali névvel illették arabul, a sia sz6 tehat az Ali taboranak hiveit jelSlte.
Ez a csoport szentiil meg volt gy6z8dve, hogy a proféta a hozza mindig kozel all6 Alit
jelolte ki utédjaul, annyira, hogy a késébbi siita hagyomany kiilon tinnepet szentel
annak az eseménynek, mikor a préféta halala elétti utolsé zarandoklatarél hazatérében,
nem messze Mekkatdl, a Medina felé viv8 tton, egy Ghadir Khumm nevf{i tavacska
koriili odzisnal megdllt, és Alit utédjava nyilvanitotta. A hagyomany szerint a préféta
kézenfogta vejét az 6sszegy(lt tomeg elétt, s megkérdezte hallgatésagat, hogy Ali -
tekintélyénél és személyénél fogva — nem kiilonb-e maguknal a hivéknél is. A valasz:
»Bizony gy van, ¢ Isten kiild6tte.” Erre Mohamed a kovetkez8ket mondta: , Akinek én
vagyok az ura (mawld), annak Ali is az ura. O Isten, legyél baratja annak, aki az & barétja
és ellensége annak, aki az 6 ellensége.” Mellesleg érdekes, hogy ezt a hagyomanyt a
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szunnita hagyomany (hadith) is megdrizte, csak nem tulajdonitott neki olyan jelentést,
melybdl vilagosan kihdmozhaté volna Mohamed préfétanak Ali utédldsara vonatkozd
akarata. (Mutatis mutandis, vallastérténeti szempontbdl nem tanulsig nélkiili emlé-
keztetni arra az évezredes keresztyén polémidra és értelmezési kisérletre, mely Péter
apostol primdtusara vonatkozoéan alakult ki. Kétségtelen Péter apostol kiemelt és kiilon-
leges szerepe az apostolok kozott, melyet Jézus szavaira alapozva, a legtobb késébbi
exegéta is elfogad, legyen bar ortodox vagy protestans. De Péter apostol kiilénleges
szerepére csak a katolikus egyhaz épitette fel egy évezred folyaman a maga sajatos te-
olégidjat a papasag isteni eredetét és sziikségességét bizonyitandé.) Mindenesetre
semmi nyoma annak, hogy Ali tiltakozott volna Abu Bakr kalifasiga ellen, st annak
utédja, Omar alatt még tisztséget is viselt a kormanyzasban. A szakitdsra a harmadik
kalifa, az Omajja csalddbdl szdrmazé Oszman alatt keriilt sor. Az § kalifasaga sok em-
bernél visszatetszést sziilt, mert az Omajja csaldd Mohamednek csaknem egész életé-
ben a préféta ellensége volt, s igen késén fogadta el az iszldmot. Oszman kalifasdga
rovid ideje alatt csalddtagjait iiltette vezet$ pozicidkba, hatalmaval tébb médon is
visszaélt, végiil is orgyilkos t8re végzett vele. A vezetd medinai csaladok Alit valasztot-
ték meg kalifanak 656-ban. Igy lett Ali, a préféta veje a negyedik kalifa, akit ebbeli mi-
néségében az ortodox szunnita hagyomany is elismer mind a mai napig. A négy elsé
kalifait (Abu Bakr, Omadr, Oszman, Ali) kiilon tisztelet illeti a szunnita iszlamon beliil,
Sket nevezik khulafd rdsidinnak, azaz ,igaz kalifak”-nak. De az Omajjadok nem nyu-
godtak bele, hogy Oszman haldlaval a hatalom kikeriilt keziikbdl, lazadast szitottak,
és Ali kénytelen volt Medindt elhagyva az iraki Kufaba menekiilni. Ezzel igen kordn
Irak lett Ali kévetSinek, a siitdknak a kézpontja; s hosszti évszazadokra meg is maradt
annak. Alival is, mint elédjével, merényl$ tére végzett 661-ben, s ez az a pont, amely-
tél kezdve nincs egyetértés a szellemi és vildgi hatalmat illetéen az iszlam kozosségen
beliil. Muavija személyében az Omajjadok visszaszerezték a kalifatust, de Ali kovetdi,
a siitdk nem ismerték el legitimitdsukat. A vildgi hatalom ugyan végleg kicstszott a
keziikbdl, mivel Ali fia, Haszan lemondani kényszerilt a kalifatusrdl az Omajjadok
javara. Azonban létrehoztak egy 4j cimet, az imdmét, amely titulus visel$jét — mint
Ali, tehat a préfétai csalad leszarmazottjat — az iszlam szellemi vezet&jének tekintet-
ték, szemben a vildgi hatalmat bitorlé Omajjadokkal. A sfita hagyomany magat Alit
tartja az elsé imamnak, akit azutdn leszdrmazottai kovettek 11 iziglen, tehat 6sszesen
12 imam volt. A szunnitdk és a nyugati tudomanyossag szerint valészind, hogy Ali
még nem viselte az imam cimet, csak retrospektive akasztotta ezt rd a sfita hagyomany.
(Mindenesetre a tovabbiakban, ha egy-egy imam sorszamara utalunk, az mindig a siita
hagyomanyra vonatkozik, Alival mint els6 imammal.)

A mésodik imam Haszan, miutan apja haldla utdn régtén lemondott a kalifasagrol,
Medinaba vonult vissza és 669-ben bekovetkezett halaldig ott élt aktiv kdzszereplés
nélkll. Halala utdn 6cese, Huszajn lett a csaldd feje, a siita hagyomdny harmadik imam-
ja. Ali mellett és talan mondhatjuk, hogy hatasat tekintve apja f61é néve is, Huszajn
alakja lett a késébbi siita azonossagtudat legf6bb meghatédrozéja, 6 lett a szajjid as-
suhadd, a ,vértanak fejedelme”, akinek madrtirhaldla maig a siizmus legf8bb érzelmi
mozgatd ereje, fontossagat tekintve a nagypéntekhez hasonlithaté esemény a sfita
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hivé szamara (természetesen itt az érzelmi toltésre gondolunk és nem teoldgiai dssze-
fiiggésre). Mikor az 6t6dik kalifa, Mudvijja 680-ban meghalt, fia Jazid kévette az ural-
kodasban. Jazid részeges és romlott ember volt, de ravasz politikus, aki végleg fel akar-
ta szdmolni a siita ellenzék kafai fészkét, és odakiildte tabornokét, hogy rendet teremt-
sen. Ekkor a kafaiak Huszajnt hivtdk segitségiil, és megigériék, hogy timogatjik a
kalifdtus megszerzésében. Huszajn elfogadta a meghivast és elindult Kafaba. Azonban
az iraki hatdron feltartéztattak Mudvijja emberei, és Kerbeld irdnydba kildték, ahol
mdr egy masik sereg varta. Itt Jazid ir&nti hliségnyilatkozatra akartak kényszeriteni,
végiil pedig megtamadtak. A csata muharram hénap dsirdnak nevezett 10. napjan zaj-
lott le, s a tuler6 Huszajn maroknyi csapatat mind egy szalig lemészarolta (dllitdlag
mind@ssze 72 harcos allt szemben egy tébbezres sereggel). A foglyul ejtett nék és gye-
rekek koziil késébb Huszajn feleségét és fiat — Zajnabot és Alit — szabadon engedték.

A kerbeldi csata fordulépontot jelentett Ali hiveinek, a siitdknak életében. Azéta a
siitdk minden évben megemlékeznek dsira napjardl, a kerbelai csata gyasziinnepérél.
Az asura a legnagyobb siita tinnep lett, mely tragikus ténusaval a siizmus alaphangu-
latat is megszabta. Astra iinnepén a hivé sfita ujra meg tjra 4téli Kerbel4 tragikus
dramadjat: hatalmas kérmeneteket rendeznek varosokban és falvakban, megemlékeznek
a torténeti eseményekrél, sirnak-zokognak, korbacsoljak magukat és melliiket iteme-
sen verik. Késébb kialakult a ta’zije szertartasa, mely kiilonodsen az elmilt szdzadokban
rendkiviil népszerd volt Irdnban. Leginkabb az eurdpai kézépkor misztériumdramaihoz
hasonlithatnank a ta’zijét, mely a kerbeldi csata el6zményeit, magit a csatdt és Hu-
szajn haldlat adja elS dramatizalt formaban. Aki egyszer is latott 4strai kbrmenetet és
siratdst Perzsidban vagy mésutt, sohasem felejtheti annak melankolikus bujat és a
résztvevék Sszinte gyiszat. Astra a fajdalmas érzelmek és a k6z6s blinbanat napja,
mindenki siratja Huszajnt és odaveszett csecsemd gyermekét, és kdrhoztatja a siita
muszlimokat, akik Kuf4bol nem segitették meg Huszajnt. Astra iinnepe a nagy siras
ideje, mikor mindenki megtisztul koénnyei 4ltal. Ahogyan a kézépkorban zokogott a
keresztyén hivésereg Krisztus passidja alatt nagypénteken, Ggy sirnak ma is a siitdk
asdra napjan Huszajn halalaért. S ahogyan a népi vallisossidgban Maria siratja megra-
zban keresztre feszitett fiat, ugyanigy személyesiti meg a siita hivé Huszajn édesany-
janak, a proféta lanyanak Fatima Zahranak a gyaszat, aki siratva szélongatja halott fidt.
Fatima Zahrat a fidtél megfosztott anyat éppannyira szereti és tiszteli a siita, mint az
ortodox és katolikus hivé Sz(iz Mdriat (természetesen a Maridhoz kapcsolédé dogma-
tikai hattér nélkiil). Huszajn haldla teremtette meg a vértanusag étoszat a sfita isz-
lamban: az elnyomott hitért és igazsagért meghalni mind a mai napig a legnagyobb
erény egy siita szdmdra. Sdnta hasonlattal élve dsira gydsznapja lett a siita muszlimok
Lnhagypéntek”-je, melyet azonban nem kovet a feltAmadas Sréme. A sfita gondolkodés
més vonalon ,kompenzalja” dstira napjanak tragédidjat, s ez az imamaétus koncepcidja,
majd a késébb kialakult rejt6zkédé imam tana. Mindkettd a siizmus leglényegét alkot-
ja, ezek azok a pontok, ahol a sfizmus tényleg kiilénbdézik a szunnita iszlamtél.

A koévetkezékben ezen tanok torténeti fejlédését tekintjiik 4t. Az imamrol mint a
Mohamed csalddjabol szdrmazé lelki vezetérdl sz616 tan nyilvan mar Ali életében ki-
alakuléban volt azok kozott, akik &t tartottdk a prététa térvényes utdédjanak. Ezt a
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gondolatot a kévetkezd imdmok is fejlesztették, de igazdbdl a Medindban é18 hatodik
imdm, Dzsa‘far al-Szadiq fejtette ki. Két alapvets elvre fektetett nagy hangsilyt. Az
elsé a nassz. Az imamsag vagy lelki vezetés olyan kivaltsag, melyet Isten egy, a proféta
csaladjabdl vélasztott személyre ruhdz ra, aki aztdn haldla elétt az imamdatust Isten
vezetésével atadja egyik fidnak, akit megfelel8nek tart (nem feltétleniil a legid&sebb-
nek). Ez az 4tadas a személy nyilt megnevezéssel jard kijelolésével torténik, ezt az
aktust nevezik nassznak, azaz ,,sz6veg”-nek. Ily médon legitim imam csak az lehet, aki
Ali és Fatima leszarmazottja, és akinek elédje 4dtadta az imamatust a nassz 4ltal. Termé-
szetesen az elsé vilagos imami megbizdst Alinak kellett kapnia Mohamed préfétatdl,
s ezt a sfita hagyomany meg is teremtette a fentebb latott Ghadir Khumm-i térténet
értelmezésével. A masik alapelv, melyet Dzsa‘far al-Szddiq dolgozott ki, az ‘1lm, azaz
Lismeret, tudas, tudomany”. Itt az ‘ilm mint szakszd arra vonatkozik, hogy az imam
olyan kiilonleges vallasi ismeretek és tudas birtokaban van, mely isteni ihletettségd,
és mely tudast az imdm csak haldla el§tt adhatja at utédjanak. lly médon a korszak
imamja (hiszen minden korszaknak csak egy imdmja van) birtokolja az egyediil auten-
tikus és megfellebbezhetetlen vallasi tudést, igy vezetése nélkiilézhetetlen az igaz titon
valé haladdshoz. Dzsa‘far szerint az imamatus Isten és az emberiség kozotti szovetség,
igy az imam elismerése minden hivé feltétlen kotelessége. ,Barki is tigy hal meg, hogy
nem ismerte és nem ismerte el koranak imamjat, hitetlenként hal meg.” Az imdmok
Isten bizonyitékai (huddzsa) a f6ldon, szavaik az Isten szavai, parancsaik Isten paran-
csal. Mint Istennek, nekik is abszolat engedelmességgel tartozunk. Végiil rendkivil
fontos, hogy Dzsa‘far volt az, aki lesziikitette az ahl al-bajt fogalmat. Ez ut6bbi -, hdz-
nép” jelentésii - arab szerkezet Mohamed csalddjara vonatkozé terminus volt, és Ali
Osszes leszarmazottja — tehdt nemcsak a Fatimatdl sziiletett g - hasznélta. S6t, ma-
guk az Abbaszidak is hasznaltadk, mint akik rokonsagban alltak a préféta csalddjaval.
Dzsa‘far szerint az ahl al-bajt csupan Ali és Fatima azon leszarmazottait foglalja magaba,
akik szabalyosan — tehat a kijel6lés, a nassz Gitjan — lettek imammad. Dzsa‘far idejében
tehat kialakult az imamatusnak egy olyan értelmezése, amely mar gySkeresen eltért a
muszlim kozosség tobbségének kozvélekedésétdl, az idzsmdtdl. Ez az imamdatustan
maig a siita iszlam legjellemz8bb sajdtossaga a szunnita iszlJammal szemben.

Azzal, hogy Dzsa'far alatt (735-765) kialakult ez a tanitas, a sfitdk a kdzvetlen al-
déztetés veszélyének lettek kitéve, hiszen a kozosség szellemi vezetésére a politikai
hatalmat kézben tarté Abbaszidak is igényt tartottak. Az Abbaszidak igen jél ismerték
a sfitdkat, hiszen maguk is az Omajjadokkal szemben taplalt siita érzelmeket meglo-
vagolva jutottak hatalomra, hogy azutdn maguknak kéveteljék a teljes vilagi és szelle-
mi hatalmat. A imamatustan azonban nyilt kihivas volt az Abbaszid4kkal, st minden-
fajta vilagi hatalommal szemben. A siitak veszélyérzete sziilte meg a hires tagijjdt, a
»szinlelés” tanat, mely a siita iszlam egyik fontos kiilsé jellemzdje lett, s egyben sok
félreértés és félremagyarazds alapja. Dzsa'far a tagijja megfogalmazasaval hiveit, a siita
imamadtus kovetdit védte. A tagijja eredeti értelme olyan szinlelés, amely elrejti a be-
sz£€16 igazi vallasi meggy&z8dését, ha kell, hazugsaggal is, de mindezt azért, hogy a si-
ita hivé ne essék az ellenség dldozataul. Ezt a magatartést a szunnita ellentabor és a
szunnita irodalombdél merité nyugati szakirodalom sokszor félreértette és félremagya-




a gondolat véndorttidn

rézta, és a sfitdkat notérius hazudozdknak prébalta bemutatni. Mindenesetre a tagijja
kés@bb sok félreértésre adott alkalmat, éppigy, mint Eurépaban a jezsuitaknak tulaj-
donitott ,,a cél szentesiti az,eszkdzt” elve.

Dzsa‘far koranak teolégusai szintén kifejtik, sét, tovabbi gondolatokkal b&vitik az
imamatus tanat. A Mohamed - az utols6 préféta — utani vildgperiddusban mindenkor
szlikség van imdmra, aki az igaz Gton vezeti az emberiséget. Ahogy az egyénnek sziik-
sége van értelemre, amely vezeti és irnyitja tetteit, igy az emberiségnek sziiksége van
imédmra, vagyis lelki vezetSre. Ahhoz azonban, hogy az emberiséget vezetni tudja, az
imamnak csalhatatlannak kell lennie. Mivel nem préféta, hiszen préféta Mohamed
utdn mar nem johet, rangban lejjebb all s mar nem kap koézvetlen isteni kijelentést.
Mésrészt azonban nemcsak csalhatatlan, hanem mentes minden biint4l és vétektdl
(ma‘szum), tehdt § a legtokéletesebb emberi 1ény (afdal an-ndsz). Az imdmok csathatat-
lansdgdnak és makuldtlansagdnak sfita hittétele szintén olyan sajatossag, mely gyo-
keresen eliit a szunnita iszlam felfogdsatdl. A szunnita iszldmban is felmerdlt a pré-
fétak biintelenségének a kérdése, kiilonosen az utolséval és legnagyobbal, Mohamed-
del kapcsolatban, de ez a kérdés nem kozponti jelentéségd, és a valasz nem mindig
egyértelmd. Isten kiildottjeirl sz6lvan megoszlanak a vélemények, hogy a blintelenég
a profétai megbizas elStti idSre is vonatkozik-e, vagy hogy kisebb vétkek, botlasok alél
is ment-e a préféta. Mohamed esetében pedig a valasz bdr igenl6, azaz mind a nagyobb,
mind a kisebb vétkek alél mentesitette 6t Allah, de ez az immunitas csak [stentél adott
kegy (lutf), és, Goldziher Ignic tokéletes megfogalmazasat hasznalva: ,kordntsem
sziikséges attributum, mely a préféta substantidjaban sziiletése 6ta inhaerens” (ElG-
addsok az iszldmrél 220). Mohamed kivéldsaga és reveldcidjanak igazsiga egyediil Isten-
t68l szarmazik, és nem velesziiletett természetfeletti képességekbdl fakad. Mindezzel
szemben a silzmus imamjai eleve bilintelenek és csalhatatlanok, lévén hogy benniik
megtestesiil az a fényszubsztancia, mely mar a vildg teremtése eldtt is létezett, és részt
vett a vilag teremtésében. A blintelen és csalhatatlan imdmok azonban nemcsak az
altaldnos vallasi tudas megfellebbezhetetlen képviseldi, hanem titkos, okkult ismere-
tekkel is birnak, amelyeket szintén tovdbbadnak utédaiknak. Ez a tudas apokaliptikus
és a feltdmadasig tartd id8szak minden torténését magaba foglalja. Ez a tudas csak a
szent csalddon belill ismert, imamrdl imdmra szall, s a kdznéppel nem kozdlhetd. Az
imdmoknak ilyen természetfeletti magassagokba val6 emelésével a sfita iszlam eltdvo-
lodott a szunnita kozfelfogastdl, amely a vallasi kozosség konszenzusat, az idzsmdt tet-
te a vitatott kérdések legfGbb rendezd elvévé, és ezzel bizonyos ,,demokratikus” mecha-
nizmust érvényesitett. Ezzel szemben a sfizmusban abszolut tekintélyelv alakult ki,
mely minden kérdés eldontésére az imamokat és megbizottaikat hatalmazta fel.

Hogy ki szdmit imamnak az Aliddk kozott, mar kezdetben sem volt egyértelmd. Ele-
inte Ali nem Fatimatél szarmazé utddai is széba jottek, majd a fogalom leszikiilt a
Fatimida utédokra, de ezek kozott is oly sok eldgazas volt, hogy a 9. szdzad kdzepére
mar tobb mint egy tucat siita szektavaltozat létezett, s mindegyik mas és mds Alidat
preferdlt imadmként. A siizmus mdig legelterjedtebb formaja végiil a , tizenkettes sfiz-
mus” lett. Ebben Alit Haszan, majd Huszajn s még kilenc utédja kéveti. Mig az els§
tizenegy imam torténeti alak, addig a tizenkettedik személye misztikus kddbe vész. A
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tizenegyedik imdm, Haszan al-Aszkari 874-ben meghalt, s utéda hatéves fia, Muham-
mad lett, aki nemsokéra elt(int. Hivei szerint elrejtézott, hogy az ilddzéseket elkeriilje.
A siita szent hagyomdny szerint az iraki Szamarra varosanak egyik mecsetje alatt, egy
barlangban rejt8zkodik. A barlang szdjat egy kapu zarja, melyet bdb al-ghajbdnak, a
»rejtézkodés kapujanak” neveznek. Szamarra mdig a sfitdk egyik szent zardndokhelye.
Az utolsé rejtézkods imam maésik neve az al-Mahdi, az ,Istentél vezérelt”, aki az id6k
végén vissza fog térni testi valésdgaban, hogy igazsdgot tegyen és vezesse az emberi-
séget. A rejtézésnek két fazisa van. A , kis rejtézés” alatt, ami a tizenkettedik imdm
elt(inése utdn mintegy szdz évig tartott, bar az imam elttint testi valésagaban, de kép-
viseldi altal még érintkezett az emberiséggel. 874 és 939 kozott négy ilyen kozvetitd
lépett fel, akik mind azt 4llitottak, hogy kapcsolatban vannak a rejt6zk6d8 imdmmal.
Ezutan viszont az imam végleg eltlint, a siitdk hite szerint elsésorban az ortodox isz-
lam 4ltal folytatott {ild6zés miatt, és elkezd8do6tt a ,nagy rejtézés” korszaka, mely a
vildg végéig tart. Az imdmok, koztik az utolsd, tizenkettedik imdm is természetesen
a vilag fénye és lelki vezetje marad, de mar nincsen kézvetlen kapcsolatuk az emberi-
séggel. A rejt6zkédd imam tana, amely a 9-10. szazadban alakult ki, tovabb erésitette
a sfizmusban kezdettdl jelen levs, Huszajn martirhalalaval pedig meghatarozoéva valé
tragikus és nosztalgikus életérzést. A tragédia abban all, hogy az igaz hit védelme a vi-
ldgban legtobbszor sikertelen, s a hatalom megd6li annak képviselSit. Az igazsag véddi
martiriumra vannak {télve, mely a legnagyobb dicsSség egy siita hivé szdmadra. Ugyan-
akkor az igazsdg diadalat a siita hivé a vilag végére helyezi, és vérja a rejtézk6d8 imam
visszatérését (radzsa‘a). Visszatérésekor Mahdi imam évekig fog a vilagon uralkodni,
megvaldsitja a tokéletes kormanyzast a f6ldén, amikor az igazsdg és lelkiség fog gyd-
zedelmeskedni az emberi tirsadalmakban. Mahdi megjelenését Jézus préféta, Huszajn
imam és a tobbi igaz visszatérése koveti. A siita iszlam tehat olyan mély eszkatoldgikus
jegyeket alakitott ki a sajat vilagképében, amelyek meglepd médon kozelitik felfogasat
a keresztyén eszkatoldgidhoz. A legtébb tudds egyet is ért abban, hogy a zsidé-keresz-
tyén eszkatologikus képzetek egészen biztosan befolyasoltdk a siita tanok kialakulasat.
Egy siita szerint épptgy, mint egy keresztyén szerint, a f6ldi létben alapvetéen a rossz,
az elfajzott, az igaztalan és fajdalmas diadalmaskodik az igaz f6lott, s az igaz ember,
hogy tigy mondjuk ,fold alatti” életet kényszeriil élni. Mig azonban ezek a tanok és
életérzés a keresztyénség legmélyérél, maganak alapitéjanak, Jézus Krisztusnak a sza-
jabol vett igazsagok (,,az én orszdgom nem e vilagbol valé”, a mennyek orszdganak és
avildgnak antinémidja stb.), addig az siizmusban az eszkatoldgikus, partszidra vonat-
kozé tanok hosszt évszdzadok sordn alakultak ki, s tulajdonképpen ellentétben alltak,
vagy legaldbbis nem alltak 6sszhangban Mohamed préféta vizidjaval, aki az igazsagos
tarsadalmat és Istennek tetszd életet mar ebben a vilagban meg akarta valésitani és
valdsittatni. Alinak és a proféta csalddjanak (ahl al-bajt) hivei — minden muszlimhoz
hasonléan - ugyanezt akartak, és csak évszazados, akkumulalédé kudarcaik vezették
Sket ahhoz a rezignalt életbolcsességhez, mely szerint a vildg rossz, a gonosz diadalt
il, és az igazsag diadalat utdpiaként a vilag végére kell helyezni. Ez a mélyen eszkato-
l6gikus vallds kezdetben kozelinek hitte a vildg végét és a utolsé itéletet. A végsé sza-
badulds irdnti sévargds ~ mint a kozépkori zsidosag €s a korai keresztyénség esetében
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— itt is csakhamar kitermelte a jelekbe és proféciakba vetett hit tarka véaltozatait, a vi-
lagvége-meghatdrozasokat, az dlimadmok megjelenését. Mindezen mozgalmak mdogé
pedig felsorakozhattak a mindenkori elégedetlenek és szegények seregei. A siita isz-
lam tehat a tovabbi szektdsoddsra, 2 heterodox tanok beolvasztdsira mindig alkalma-
sabb volt, mint az ortodox iszldm, ahol a hivek konszenzusa (idzsma) és a hittuddsok
(ulamd) élethez szabott magyardzatal hosszabb tavon kizartak a szélséséges elképzelé-
sek gyézelmét.

A tizenkettedik imdm eltlinése, majd a rejt6zkodés allanddsuldsa természetesen 4j
helyzetet teremtett a siita kézosségek szdmara. Tudomasul kellett venniiik, hogy most
mdr a vildg végéig kell varni Mahdi imdm visszatérésére, igy ,ideiglenesen” be kell
rendezkedni itt a f6ldi életben, tovdbba rendezni kell a hatalommal valé viszonyt. Va-
16jdban arrdl volt sz6, hogy a siitdk a gyakorlatban tudomdsul vették a szunnita iszlam
~trénbitorld” vilagi hatalmit, maguk pedig , befelé” éltek. A hit épitésével és sajat
kozosségiikkel foglalkoztak, melyet 8k maguk imdmijjdnak hivtak, mig a szunnitdk a
rafida, az ,elutasité” névvel illették a siitakat, mivel azok nem ismerték el Abu Bakr,
Omdr és Oszmdn kalifasigat. Kifelé azonban egyre inkabb hasonlitottak a szunnitdk-
hoz, azaz sajit {rds- és torvénymagyardzatuk volt, s ha létiik veszélyben forgott, ha-
bozds nélkiil alkalmaztak a takijjdt, a szinlelést, azaz szunnitdnak vallottadk magukat
ott, ahol szunnita tdbbség volt. Ez annal egyszertibben ment, mert az istentisztelet,
az imddkozas és a valldsi torvény esetében semmi lényegi eltérés nincsen a szunnita
irdnyzatok és a sfizmus kozott, csak bizonyos elképzelések, nézetek és dltalanos ira-
nyultsag valasztja el ket egymastdl. Az egyes szunnita mazhabok — a négy jogi iskola
~ kdzott sokszor nagyobb gyakorlati kiilonbségek vannak, mint a sia és egy ortodox
mazhab kozott. Ezzel kapcesolatban nézziink egy analégidt! A keresztyénség torténeti-
leg kialakult nagy felekezeteinek templomai és istentiszteletei mar kiilsé megjelené-
siikben is gyokeresen kiilénboznek: egy ortodox, egy rémai katolikus, egy evangéli-
kus, egy reformdtus templom és a benne zajlé istentisztelet jellegében és szellemisé-
gében vildgosan eltér egymastol. Ezzel szemben a muszlim mecsetek vagy dzsamik,
minden - foldrajzi és kronolégiai killonbségbdl fakadé - stildris eltérésiik dacara,
egységes képet mutatnak a kiviilallénak, s ugyanez all az istentiszteletekre is.

A 10. szdzad kozepére a sfizmus vagy imamita iszlam teljesen 6nallésult, mint az
iszlam egyik dga. Torténeti okokbél elsésorban Kézép-Irakban, Kufa, Nadzsaf és Ker-
beld kérnyékén vert erds gydkeret, de magvait szétszorta az egész iszldm vilagban. A
siizmus elmulr ezeréves tOrténete, kilondsen Iranban, ahol a 16. szdzad elején dllam-
vallas lett, és ennek megfelelSen sok érdekes dtalakuldson ment at, kiilon targyalast
igényel. Most csak a torténetileg kialakult siizmus egy aspektusarél szeretnék még
beszélni, amely természetes folyomanya a mérhetetlen imdmkultusznak, s ez a sajatos
sfita szentkultusz. Az imamok és csalddjaik tisztelete egyrészt megegyezik az iszlamon
beliili 4ltaldnos szentkultusszal. Minden valldsban féllelhet$ azon emberek tisztelete,
akik Istennek tetsz§ életet élnek és t&bbé-kevésbé megvaldsitjak a vallasi elSirdsokat:
vagyis kzosségi példaképpé valnak. De éppugy megtalalhaté ezen emberek természet-
folotti magassigokba helyezése is, mert idével kdzbenjarénak hiszik és remélik Sket a
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magassagos és tavolinak érzett Isten és a porszemnyi ember kozott. Osi és mélyen
emberi ez az igény, mely minden vallasban és {6leg a népi vallasossdgban kitermelte a
szentek kultuszat, s legtobbszor a szent ember {6ldi maradvanyainak helyéhez, a sir-
hoz kétédik. Nem volt ez masképpen az iszlamban sem, ahol a szent emberek, a velik
sirjat kezdettSl fogva latogattak. Mégis: az iszlam egészen masként valaszolt a szent-
kultuszra, mint a keresztyénség. A keresztyénség el§szor befogadta, késébb feliilrél a
hivatalos valldsossag kotelezd elemévé tette a szentkultuszt (ahogyan ezt ma is Jathat-
juk az ortodox és a katolikus egyhdzban), mig aztin a reformdcié hivatalosan kitessé-
kelte az egész gyakorlatot az egyhazbol. Egyszer(sitve a keresztyén szemléletet: ha
vannak szentek, akkor kotelezd tisztelni 8ket, ha pedig nincsenek, akkor kételezé nem
tisztelni Sket. Tehat egyfajta dogmatizmus, szemléleti merevség jellemzi a keresztyén-
ség minden agat. Ezzel szemben az iszlam a kovetkezSképpen viselkedik a szentekkel
kapcsolatban. Abszolat monoteizmusa nem tesz lehetévé semmilyen kompromisszu-
mot, hiszen Isten nem osztozik dicsGségében emberekkel. Hivatalosan tehat nincs
szentkultusz, és muszlim istentiszteleten semmi hasonlénak nincs helye: szentekre
utalé feliratok, imdk, ,kegytirgyak” elképzelhetetlenek egy mecsetben. De a mecseten
kiviil a szent sirok latogatdsa, az ottani csodakban valé hit, és sok mds, ami a szentkul-
tusz része, megengedett vagy megtUrt az iszldmban mint maganvélemény. Tehit a
szentekben nem kell hinni, de ha valaki akar, akkor hihet benniik. Ez az iszlamra jel-
lemz§ felfogds a siitdk kozott lényegében médosult. Azzal, hogy a siizmus Alit és uté-
dait természetfeletti magassagokba emelte s ezt a hallatlan tiszteletet a hit kotelezd
részévé tette, lényegében utat nyitott a korlatlan hivatalos szentkultusz elétt. A tizen-
két imam sirja, majd csaladtagjaik és leszarmazottaik (perzsaul imdmzdde) nyughelyei a
sfita kegyelet kiilongs targyai lettek. Olyannyira, hogy az muszlim hivé egyik {6 kote-
lességeként szamontartott mekkai zarandoklat, a hdddzs mellé felzarkézott Ali, Haszan
és Huszajn sirjainak ritudlis meglatogatasa az iraki Nadzsafban, Kaufdban és Kerbe-
ldban. Irdnban példdul elképzelhetetlen, hogy egy hivé életében legalabb egyszer le ne
réja kegyeletét a nyolcadik imam, Rizd meshedi sirjanal és Rizd imam névérének,
Ma‘sziménak Qumban taldlhaté mauzéleumanal. A kultusz a siizmusban természe-
tesen szinte teljes egészében a szent csalddhoz és leszarmazottaihoz kapcsolédik. Az
Ali csaladjabél valé szdrmazast a sfita kdzsségben a legnagyobb tiszteletben tartjak
ma is, arab névvel szajjidnak nevezve a leszadrmazottat. A szajjidok, ha papi tisztséget
viselnek, azaz molldk, ugy fekete turban viselésére jogosultak, szemben az 4ltaldnos
fehér turbannal. A siitdk szentkultusza, mely az imamok és imamzadék sirjainak
mérhetetlen tiszteletében nyilvanul meg, taldn a sfizmus szunnita iszlamtél valé el-
térésének legszembe6tlSbb kiilsé jele. Ha Iranban utazik az ember, szinte 1épten-nyo-
mon kis falusi mauzdleumokba {itkozik, melyek ilyen vagy olyan imdmzade, azaz Ali
valamely késéi, nemegyszer igen tavoli leszarmazottjanak a sirjat rejtik. Ezek a sirhe-
lyek mindig a helyi lakossag kegyes kultuszanak koézpontjai.

Osszefoglaldan azt mondhatjuk, hogy a siizmus az iszlam térténetének elsg 250-300
éve alartt kiformalddott, 6nalléd szellemiséggel és arcéllel rendelkezd muszlim vallasi
aramlat. A t&bbségi, szunnita iszldamtél néhany lényeges pontban tér el, melyek a
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kovetkez8k: Ali és csaladja tiszteletének kozponti szerepe; az ebbdl kialakult imamatus
tana; a szenvedésért és a hitért val6 vértanusag kiilonleges tisztelete; a tizenkét szent
és csalhatatlan imadmnak, csalddjaiknak és sirjaiknak kiemelt kultusza; végiil az Ali-
dakkal kapcsolatos sajatos vallasi innepek (4stra, Ghadir Khumm-i kinyilatkoztatas).

A slizmus tizenkét imamja a siita hagyomany szerint

1. Ali ibn Aba Télib, Amir al-mu’minin. *Mekka 578, megh. Kafa 641.
2. Haszan ibn Alf ibn Abu Talib, al-Mudzstaba. *Medina 625, megh. Medina 670.
3. Huszajn ibn Ali ibn Abt Talib, Szajjid as-suhada. *Medina 626, megh. Kerbeld 680.
4. Alf ibn Huszajn, Zajn al-Abidin. *Medina ?, megh. Medina 713.
5. Muhammad ibn Alf ibn Huszajn, al-Bdgir. *Medina 677, megh. Medina 735.
6. Dzsa‘far ibn Muhammad ibn Ali, al-Szddiq. *Medina 702, megh. Medina 765.
7. Miisza ibn Dzsa'far, al-Kdzim. *Abwa (Mekka és Medina k&zott) 745, megh. Bagdad
799.
8. Ali ibn Misz4, al-Rizd. *Medina 765, megh. Mashad 818.
9. Muhammad ibn Ali ibn Musz3, al-Tagi. *Medina 811, megh. Bagdad 835.
10. Ali ibn Muhammad ibn Ali, al-Ndgqi. *Szurba 828, megh. Szamarra 868.
11. Haszan, ibn Ali ibn Muhammad, al-Aszkari. *Medina 846, megh. Szamarra 874.
12. Muhammad, Haszan al-Aszkari imam fia, al-Mahdi. *Szamarra 869; nem halt meg,
hanem eltlint apja halila utdn 874-ben; sirja nincs, de elt{inése helyén Szamar-
raban egy barlang bejarata folott emlékmauzéleum all.
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A képek a szerz§ felvételei 2001-bdl.

Az emlékhelyek az id6k folyaman szdmos 4talakitidson - esetenként széls&séges szunnitdk pusztitdsain -
estek 4t. Mai képiiket nagyrészt a 19. szazadban nyerték el, amikor Iran ~ akkor Perzsia — kddzsar uralkodéi
jelent8s épitkezéseket folytattak Irak teriiletén (természetesen szunnita oszman tdrokék hozzajaruldséaval,
hiszen Irak a szultdn fennhatésaga alatt 4llt). A kegyhelyek az utolsé irdni viragkor, a 16-17. szdzadi Sza-
favida-id8szak pompakedveld épitészetének kései visszfényét tiikrozik.
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1. kép. Ali imdm mauzdleuma Nedzsefben



2. kép. Haszan imdm mauzoleuma Kiifdban




3. kép. Huszajn imdm

mauzéleuma Kerbeldban
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4. kép. A hetedik és kilencedik imdam (Miiszd al-Kdzim és Muhammad al-Taqi) mauzéleuma Bagdadban, a Kdzimajn negyedben




5. kép. A tizenegyediHaszan al-Aszkari) és a tizenkettedikimdm (Muhammad al-Mahdi) emlékhelye  Szamarraban































































